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ν . ΘΕΩΡΙΑ ΤΗΣ ΑΛΗΘΕΙΑΣ

ΤΟ ΘΕΜΑ Στο σημείο πού φτάσαμε μπορούμε ν ’ αντικρί­
σουμε το κεντρικό πρόβλημα της γνωσιοθεωρίας, 

τί είναι ή αλήθεια στήν πραγματική της έννοια.
Ή  ανάλυση πού θά κάνω στις παρακάτω σελίδες θά μοΰ 

επιτρέψει ν’ αντικρίσω συνολικότερα τό σημαντικότατο αυτό γιά 
τη ζωή φαινόμενο, πού τό λέμε αλήθεια, σωστή γνώση, επι­
στήμη, καί μαζί θά μοΰ δώσει τήν ευκαιρία νά ξαναπιάσω τά 
βασικότερα προβλήματα τής γνωσιοθεωρίας, νά τά εξετάσω από 
τή δική μου θέση καί νά ολοκληρώσω προχωρώντας τήν άποψή 
μου γιά τό γνωστικό φαινόμενο γενικά.

Η ΑΛΗΘΕΙΑ Παραδέχο ν τα ι γενικά, πως ή
ΧΑΡΑΚΤΗΡΙΖΕΙ ΤΙΣ ΚΡΙΣΕΙΣ Ι^άπα τής αλήθειας βρίσκεται

σε στενή σχέση με τη νόηση, τη 
διανοητική εργασία στο σύνολο. Σύμφωνα μέτήν αντίληψη αυτή ή 
αλήθεια δεν είναι κανένα πράμα, μιά οντότητα πού έχει υπό­
σταση, ούτε μιά ιδιότητα εμπειρική, πού βρίσκεται στά πράματα 
παρά μιά «θεωρητική αξία», κάτι πού χαραχτηρίζει τις κρίσεις, 
δη?.αδη τις σχέσεις ανάμεσα στ’ αντικείμενα. Τά φυσικά πράματα, 
ό βράχος εκεΐ κάτω, ή ’Εθνική Βιβλιοθήκη, τά χρώματα τού ου­
ράνιου τόξου, ένας πόνος, μιά λύπη, μιά χαρά, δεν μπορούν νά 
είναι μονάχα τους, στήν αντικειμενική τους υπόσταση, ούτε αλή­
θεια ούτε ψέμα. Οί έννοιες αλήθεια καί ψέμα προβάλλουν από 
τή στιγμή πού προχωρούμε σε κρίσεις, άμα σκεφτούμε : αυτό 
εκεί είναι βράχος,ή ’Εθνική Βιβλιοθήκη βρίσκεται στήν ’Αθήνα, 
νιώθω δυνατό πόνο εϊτε ευχαρίστηση.

Ό Πλάτων έγραφε : «δόξη μέν έπιγίγνεσϋον ψευδός τε καί αλη­
θές» (Φίληβ. 37 c), ό ’Αριστοτέλης : «συμπλοκή γάρ νοημάτων έστί τό 
αληθές ή ψεύδος» (Περί ψυχής III 8. 432 a 11) καί πιο αναλυτικά :
«ού γάρ έστι τό ψευδός καί τό αληθές έν τοΐς πράγμασι.........άλλ’ έν
διανοία» (Μεταφ. V 4. 1027 b 25). Τό ίδιο διδάσκουν κι οί σχολα­
στικοί. Ό Θωμάς Άκινάτης σχεδόν αντιγράφει τόν Αριστοτέλη : «in 
rebus iieqne veritas neque falsitas est nisi per ordinem ad intel­
lectual» (Sum. th. I, 17,1) καί μέ τις ίδιες πάνω κάτω λέξεις τό είπε 
κι ή νεοσχολαστικη φιλοσοφία: «Pa verite n’est pas un attribut absolu 
ni des choses de la nature ni des objets de la pensee : elle consiste 
dans un raport* (Mercier, Criteriologie, σ. 19). Τό 17ο αιώνα ό Hob­
bes γράφει: «Verum et falsum attributa sunt non rerum, sed ora- 
tionis* (Leviathan, I, 4) καί μέ τόν ίδιο τρόπο οκέφθηκαν οί περισ­
σότεροι ιός τις μέρες μας. Γιά τό Lotze οί αλήθειες δέν υπάρχουν 
παρά ισχύουν. Τή συνάφεια αυτή μέ τή νόηση τήν τονίζουν πολύ. Τό 
αληθινό είναι μέσα στο νοϋ. Έξω άπό τή νόηση υπάρχει τό πολύ ή 
πραγματικότητα. «Ive vrai ... n’ existe que dans 1’ intelligence. En de­
hors de P intelligence la verite n’ existe pas, mais seulement la 
realite* (Rabier, Psychol., σ. 487). "Ομοια διδάσκουν οί νεοκαντιανοί
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(πρβ. Windelband, Εισαγ. σ. 196) καί τήν ίδια αντίληψη τή βλέπουμε 
στά προχειρότερα έγχειρίδια.Ό Becher στην Εισαγωγή του φτάνει, δπως 
ό ’Αριστοτέλης κι οί σχολαστικοί, στό συμπέρασμα, πώς κρίσεις είναι 
παντού οί φορείς τής Ιδιότητας άλή&εια ή ψέμα (σ. 48).

Ή  αντίληψη αυτή, δσο παλιά κι αν είναι, σήμερα μάς φαί­
νεται στενή. ’Αναμνήσεις καί προσδοκίες παρουσιάζουν στό βά­
θος τα γνωρίσματα που τα χαραχτηρίζουμε γι αλήθεια ή τό αν­
τίθετό της, κι είναι πιθανό πώς κάθε πνευματική ενέργεια, ένα 
αίσθημα, μια παράσταση, έχουνε τό συναισθηματικό τόνο τής 
ασφάλειας, πού είναι τό βαθύτερο χαραχτηριστικό τής αλήθειας, 
δπως θά ϊδοΰμε. Στην αρχαία ελληνική αλήθεια σημαίνει πρα­
γματικό.Ή ερμηνεία τοΰ Tleiclegoer jit: τήν ετυμολογία α στε­
ρητικό καί λήθη, κάτι δηλαδή πού ξεπηδά από τή θολούρα τής 
ύπαρξης, είναι καταδυνάστευση τής έννοιας.

ΟΙ ΤΥΠΟΙ ΤΗΣ ΑΛΗΘΕΙΑΣ =)Ωστοσο \ / Μερευνά στις κρίσεις παρατηρού­
με πώς μέ τό γνώρισμα αλήθεια καί τό αντίθετό της χαραχτηρί­
ζουμε κρίσεις διαφορετικές στή βάση. ’Από τις κρίσεις : ό ήλιος 
λάμπει, ο Λευκός Πύργος είναι στή Θεσσαλονίκη, ή Ελληνική 
Επανάσταση άρχισε τό 1821, οί τρεις γωνίες τοΰ τρίγωνου εί­
ναι ίσες μέ δύο ορθές, (α+β)2= α2+2αβ+β2, οί τρεις πρώτες μέ 
δλη τήν εσωτερική τους διαφορά άναφέρουνται στήν πραγματι­
κότητα, φανερώνουν δηλαδή πώς στήν πραγματικότητα εΐνμι ή 
γίνεται κάτι, ενώ οί δυο τελευταίες έχουν νά κάνουν μέ παραστά­
σεις ή έννοιές μας καί φανερώνουν τις αναφορές πού βρίσκουμε 
ανάμεσα στις πνευματικές αυτές εικόνες. Άναφέρουνται δηλαδή 
σέ παραστάσεις πού έχουμε στή διάνοια, χωρίς νά σκοτιστούν γιά 
τό πώς γεννήθηκαν αυτές καί σέ τί αντιστοιχούν. Τις πρώτες τις 
ονομάζουν πραγματικές αλήθειες, τις τελευταίες λογικές αλήθειες 
ή, δπως έλεγε ό Leibniz : verites de fait καί verites de raison.

Γιά τήν απλοϊκή., τή φυσική νά πούμε αντίληψη, πραγμα­
τική αλήθεια σημαίνει πώς.κάτι είναι έξω από μένα έτσι δπως 
τό συλλογιέμαι εγώ είτε πώς ή νόησή μου συμφωνεί μέ τό πράμα. 
Ί Ι  αντίληψη αυτή προϋποθέτει πώς υπάρχει πραγματικότητα 
ανεξάρτητη από τή νόηση, δηλαδή μιά πραγματικότητα υπερβα­

τ ικ ή , καί μ’ αυτή συμφωνεί ή νόησή μου. Γι αυτό άκολουθόίν-t 
τας τήν άποψη αυτή τήν πραγματική αλήθεια τή λέμε υπερβατική | 

| αλήθεια. Μπορούμε δμως νά τήν πούμε καί ρεαλιστική αλήθεια. I
’Αντίθετα οί λογικές αλήθειες φανερώνουν σχέσεις ανάμεσα'' 

σέ στοιχεία, πού βρίσκουνται μέσα στή διάνοια, πώς είναι im­
manent, «ένυπάρχουσι» στή διάνοια δπως θάλεγε ό ’Αριστοτέ­
λης. Σωστές είναι οι γνώσεις μου, αν κατορθώσω νά βρώ τις κα­
νονικές σχέσεις ανάμεσα στις παραστάσεις καί στις έννοιές μου.
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Στην περίπτωση αυτή αλήθεια σημαίνει λογική κανονικότητα. 
Την αλήθεια αυτή τή λέμε immanent. Μπορούμε νά τήν ποΰμε 
καί ίδεαλιστική, όπως τήν πρώτη τήν είπαμε ρεαλιστική. Τή 
διάκριση αυτή τήν είδαμε κι άλλου,μιλώντας για τόν Κάντ,(σ. 125) 
κι ονομάσαμε εκεί τ'ις γνώσεις τής μιας κατηγορίας εμπειρικές, 
τις άλλες προεμπειρικές (a priori), καθαρές κλπ. και χαραχτηρί- 
σαμε τις πρώτες σαν ένδεχομενικές (contigentes), τις δεύτερες 
σαν υποχρεωτικές καί μέ καθολικό κύρος.

Οί λογικές αλήθειες όμως έχουν τό γνώρισμα αυτό, όπως 
ξέρουμε, στήν τυπική έννοια. ”Αν βάλω πώς τα μέταλλα λυώνουν 
σέ 100 βαθμούς, πρέπει υποχρεωτικά νά δεχτώ πώς καί τό σί­
δερο θά λυώσει στήν ίδια θερμοκρασία.Ή κρίση μου όμως στήν 
περίπτωση αυτή είναι μόνο τυπικά σωστή όχι κι ουσιαστικά, 
δηλαδή στά μέρη της, στήν ύλη της όπως λέμε. ’Έτσι φτάνουμε σέ 
μιά νέα διαίρεση, σέ αλήθειες υλικές κι αλήθειες τυπικές.
ΤΟ ΑΛΗΘΙΝΟ ΚΑΙ ΤΟ ΣΩΣΤΟ Κοντολογίς εχουμε από τη μια

μέρια αλήθειες πραγματικές, υ­
περβατικές, ρεαλιστικές, υλικές, από τήν άλλη λογικές, immanent, 
ιδεαλιστικές καί τυπικές. Ή  βασική τους διαφορά είναι, πώς οί 
πρώτες σχετίζουνται μέ τήν πραγματικότητα, οί άλλες μέ τις σκέ­
ψεις, τις παραστάσεις κι έννοιές μας.

Τή διάκριση αυτή τήν έκανε νωρίτερα από τους γνωσιοθεω- 
ρητικούς 6 λαός. ’Αληθινές λέγει τις κρίσεις πού σχετίζουνται μέ 
τήν πραγματικότητα, ενώ γιά τις άλλες μεταχειρίζεται τή λέξη 
σωστό. Είναι αλήθεια πώς ό ήλι°ζ λάμπει, πώς δ αδερφός μου 
μου ήρθε από τήν ’Αμερική, ενώ δ συλλογισμός ή δ λογαρια­
σμός είναι σωστός, είναι σωστό πώς οί τρεις γωνίες τοΰ τρίγω­
νου κάνουν δυο ορθές, επίσης είναι σωστή ή πληροφορία, πώς 
δ αδελφός μου ήρθε από τήν ’Αμερική.

Εξετάζω πρώτα τήν πραγμα­
τική, υπερβατική, ρεαλιστικήΗ ΠΡΑΓΜΑΤΙΚΗ ΑΛΗΘΕΙΑ

είτε υλική, όπως είπαμε, αλήθεια.
Γιά τή φυσική αντίληψη έξω από μάς υπάρχει μιά πραγμα­

τικότητα μέ διάφορες ιδιότητες καί μέ σταθερές σχέσεις άνάμεσά 
τους κι δ νους βρίσκει αυτές τις ιδιότητες καί τις σχέσεις. Ό 
απλοϊκός άνθρωπος καί μεΐς όλοι στήν πραχτική ζωή φανταζό­
μαστε, πώς δ νους σχηματίζει κάποιαν εικόνα, ένα αντίγραφο 
από τήν πραγματικότητα, κι άμα τό αντίγραφο αυτό συμφωνεί 
μέ τό πρωτότυπό του, λέμε πώς ή γνώση μας είναι σωστή. ’Αλη­
θινό είναι κάτι, όχι γιατί εμείς τό σκεφτόμαστε έτσι, παρά τό 
σκεφτόμαστε έτσι, γιατί τέτοιο είναι στήν πραγματικότητα. «Ού 
γάρ διά τό ημάς οϊεσθαι αληθώς σε λευκόν είναι εΐ σύ λευκός,
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αλλά διά τό σέ είναι λευκόν ημείς οι φάντες τούτο άληθεύομεν» 
(Άριστοτ., Μεταφ. IX 10. 1051b 7).

Αλήθεια στην έννοια αυτή είναι συμφωνία τής νόησης μέ 
τά πράματα, adaequatio είτε conformitas rerum et intellectus, 
δπως ορίζουν οϊ σχολαστικοί ή δπως γράφει ό Spinoza «Idea 
vera debet convenire cum suo ideato» (Ethica I, prop. XXX). 
To ίδιο κι 6 Leibniz καί σύμφωνα μ3 αυτόν δ Wolff : «Con­
sensus iudicii nostri cum obiecto seu re repraesentata» 
(Philosophia rationalis, sive logica § 505).

Τή συμφωνία αυτή τή δέχουνται φυσικά σέ διάφορους βα­
θμούς ανάλογα μέ τήν αντίληψη πού έχουν γιά τήν πραγματικό­
τητα τού εξωτερικού κόσμου.

Πρώτα στήν απόλυτά υπερβατική και ρεαλιστική έννοια. 
"Εξω από μας είναι μιά πραγματικότητα μέ τίς ιδιότητες καί τις 
σταθερές της σχέσεις, πράματα άσπρα, μαύρα, κόκκινα, στρογ­
γυλά, ίσια, μεγάλα, μικρά, αλήθειες δηλαδή έτοιμες, καμωμένες, 
σταθερές, κι δ νοΰς δέν κάνει τίποτε άλλο παρά νά τίς βρίσκει.

Αύτή είναι ή αντίληψη τοΰ φυσικοϋ ανθρώπου, τοϋ απλοϊκού ρεαλι­
σμού καί τής φυσικής επιστήμης, δπως καί τής παλαιότερης φιλοσοφίας. 
Ή  ελληνική φιλοσοφία πολύ νωρίς προσπαθεί νά βρει τό σταθερό, τό 
όντως δν, τό απόλυτο. Ό  Παρμενίδης διδάσκει πώς ή διάνοια βρίσκει 
τό απόλυτο καί τό χαραχτηρίζει ό ίδιος μέ τά ακόλουθα λόγια: «ώς 
άγένητον Ιόν καί άνώλεθρόν Ιστιν, οΰλον, μουνογενές τε καί άτρεμές 
ήδ’ άτέλεστον» (άπόσπ. 8). Τέτοιες επίσης είναι οί ιδέες τού Πλάτωνα 
καθώς κι οί έμφυτες έννοιες των σχολαστικών καί τοΰ Descartes.

Τήν αντίληψη αυτή τής αλήθειας τήν έβαλε, δπως ήταν φυσικό, 
γιά βάση τής διδασκαλίας της ή χριστιανική θεολογία. Ή  πρώτη καί 
σταθερή αλήθεια (stabilis veritas) είναι δ θεός καί σ’ αυτόν έχουν τήν 
έδρα τους οί αιώνιες άλήθειες, δπως διδάσκει δ Αυγουστίνος, μέ ανα­
μνήσεις νεοπλατωνικές. Τό ίδιο αργότερα οί κορυφαίοι τής σχολαστικής 
φιλοσοφίας. Υπάρχει μιά πρώτη αλήθεια, πρότυπο καί υπόδειγμα στις 
άλλες: «Veritas prima una est, prototjqms et exemplar omnis veri» 

-•(Alb. Magnus, Sum. th. I, 25, 2). Ό Descartes δέχεται πώς οί μαθη­
ματικές αλήθειες είναι αιώνιες κι ό Malebranche παραδέχεται πώς υπάρ­
χουν «άναγκαΐες αλήθειες» (οί μαθηματικές, μεταφυσικές καί ήθικές), 
πού «είναι ακίνητες άπό τή φύση τους καί πού τίς όρισε ή θέληση τοΰ 
Θεού...» "Ολες οί άλλες είναι αλήθειες συμπτωματικές (=cotingentes) 
(Recherche de la verite I, 3) ή δπως τό λέγει μέ τή ρητορική του δια­
τύπωση ό περίφημος καρδινάλλιος Bossuet: «Εη quelque temps donne 
ou en quelque point de 1’ eternite, pour ainsi parler, qu’on mette 
un entendement, il verra ces verites comme manifestes; elles sont 
done eternelles» (Dog. I, ch. 36).

Αυτή είναι στη γενικότερη έννοια ή σχολαστική αντίληψη τής 
αλήθειας. Ή  αλήθεια σάν κάτι αντικειμενικό, ορισμένο άπό τή 
θεϊκή βούληση, ανώτερο καί πιο καλοθεμελιωμένο άπό τό σύμ- 
παν. «Ό  ουρανός καί ή γή παρελεύσονται οί δέ λόγοι μου ου. 
μή παρέλθωσι». Ή  μυστική διάθεση άπαιτεΐ νά κυριαρχήσει ή
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αλήθεια κι αν ακόμα πρόκειται να χαθεί ό κόσμος. «Erit igitur 
veritas.etiamsi mundus intereat» (Αυγουστίνος,Soliloquia 11,2)
y Κάτι όμοιο υποστηρίζει άπό τη δική του άποψη ό Hegel, πώς 
νοΰς δηλαδή γνωρίζει το απόλυτο. Νόηση κι αντικειμενικός κόσμος γ 
τον Hegel είναι στο βάθος τό ϊδιο πράμα, άφοΰ δ εξωτερικός κόσμ 
δεν είναι τίποτε άλλο παρά ό νους που έγινε αντικείμενο (πρβ. σ.19 
Στην αντίληψη λοιπόν τοϋ Ιξωτερικοΰ κόσμου δ νοΰς ξαναγνωρίζει τ 
εαυτό του. Γι αύτό άλήθεια είναι ή συμφωνία τοΰ αντικείμενου

V . ΘΕΩΡΙΑ. ΤΗΣ ΑΛΗΘΕΙΑΣ ■ ΠΡΑΓΜΑΤΙ ΚΗ ΑΛΗΘΕΙΑ 205·

Στην καθαρή σχολαστική Αντίληψη ξαναγυρίζει δ Victor Cousin, 
που παραδέχεται πώς δ νοΰς φτάνει σέ αλήθειες απόλυτες, πού δέν τις 
φκιάχνει δ ίδιος, παρά τ'ις βρίσκει. «Οί απόλυτες αλήθειες λοιπόν είναι 
ανεξάρτητες άπό τήν εμπειρία καί τή συνείδηση» (Du Vrai, σ. 33). 
Όταν λέμε πώς υπάρχουν αληθινές κι αναγκαίες Αρχές, έννοοΰμε πώς 
αυτές Ισχύουν κι αν λείψει ή δική μας ή συνείδηση.«Εη fait, quant nous 
parlons de la verite des principes universels et necessaires, nous ne 
croyons pas qu’ ils ne soient vrais que pour nous; nous les croyons 
vrais en eux-tnemes, et vrais encore quand notre esprit ne serait 
pas la pour les concevoir. Nous les considerons comrne independants 
de nous» (σ. 58). Κι δ δρόμος φέρνει όπου ήταν φυσικό νά φέρει.Οί από­
λυτες Αλήθειες «υποθέτουν ένα δν Απόλυτο όπως εκείνες καί σ’ αυτό 
έχουν τό τελευταίο τους θεμέλιο» (σ· 70). Στά ίδια νερά Αρμενίζει ό 
Husserl κι ή σχολή του, πού Ισχυρίζεται, πώς ή Αλήθεια είναι πάνω 
άπό χρόνο κι άπό Ατομική συνείδηση. «Ό  τι είναι Αληθινό, είναι Από­
λυτα, είναι καθαυτό Αληθινό. Ή  Αλήθεια είναι μιά και ή ίδια». Δέν

νείδηση. Τό μερικό ψυχικό φαινόμενο, τό γεγονός, είναι Ατομικό, ορι­
σμένο χρονικά, ενώ ή Αλήθεια είναι πάνω Από τό χρόνο. «Όσα νιώθουμε 
(στή συνείδησή μας) είναι πραγματικές λεπτομέρειες, χρονικά ορισμένες, 
έρχουνται καί περνούν. Ή  Αλήθεια όμως είναι «αιώνια» ή καλύτερα 
είναι Ιδέα καί σάν τέτοια πάνω άπό χρόνο» (Log. Unters. I, 117 κ. έ.). 
Ό  M.Palagyi, δ ούγγρογερμανός φιλόσοφος (1859—1924),γράφει: «Ή Αλή­
θεια δέν είναι πρόσκαιρη, χρονική, όπως τό φαινόμενο τής νοητικής ερ­
γασίας, των εντυπώσεων. Γνώση είναι «νά καταλάβουμε (νά πιάσουμε) 
τό αιώνιο μέσα στό πρόσκαιρο» (Die Eogik auf die Scheidewege, 
1903, σ. 87). (Οί πληροφορίες άπό τόν Eisler, III, 452 κ.έ.).

"Αλλοι τή συμφωνία μέ τήν πραγματικότητα δέν τήν εν­
νοούν απόλυτα παρά σάν αντιστοιχία, δηλαδή σά συμφωνία μέ 
τό φαινόμενο, μέ μιά πραγματικότητα, δπως παρουσιάζεται 
σ ’ εμάς. Αυτή είναι λ.χ. ή άποψη τοϋ κριτικού ρεαλισμού και 
και ως ένα βαθμό και τοΰ καντιανού ρελατιβισμού (φαινομενι­
σμού). Σύμφωνα μέ τήν άποψη αυτή αληθινές είναι οί γνώσεις 
μας, δταν συμφωνούν μέ τις εποπτεΐες μας, δηλαδή μέ τήν πρα­
γματικότητα, δπως μάς τήν παρουσιάζουν οί αισθήσεις κι ή νό­
ησή μας.Στήν περίπτωση αυτή δέν μπορεί νά γίνει λόγος 
γι αντιγραφή (άπείκασμα) τοϋ αντικείμενου άπό τό νοΰ παρά γιά 
άντιστοιχίες ανάμεσα στό αντικείμενο και στή νόηση. Στήν πρα­
γματικότητα δηλαδή είναι οί αφορμές πού γεννούν τις εικόνες 
στή νόηση και ανάμεσα στις άφορμές και στις εικόνες ύπάρ-

τόν εαυτό του.

είναι φαινόμενο Ανάμεσα στά φαινόμενα, κάτι πού γίνεται σέ μιά συ-



206 ΓΝΩΣΙΟΘΕΩΡΙΑ

χει σταθερή αντιστοιχία. Τό νοητικό μας περιεχόμενο άρα 
δεν είναι αντίγραφο οΰτε εικόνα στην κυριολεχτική έννοια παρά 
σύμβολα πού έχουν σταθερή αντιστοιχία μέ ορισμένες ιδιότητες 
τοΰ εξωτερικού κόσμου, μέ αφορμές δηλαδή πού είναι έξω και 
πέρα από τό υποκείμενο, μ’ άλλα λόγια υπερβατικές πάντα. Αυτό 
διδάσκουν ρεαλιστές,όπως δ Kulpe,o H.Maier.o Volkelt κλπ.

Η ΊΟΓΙΚΗ ΑΛΗΘΕΙΑ τ°ν κΡιτικ° ρεαλισμό νόηση καί
πραγματικότητα μένουν χωρισμένες 

κι ή γνώση είναι πάντα μια σχέση ανάμεσα στίς δυο αυτές. Ή  
πραγματικότητα ωστόσο δεν είναι τέτοια, όπως τή νιώθω εγώ. 
’Έτσι δμως ανοίγει, καθώς ξέρουμε, δ δρόμος για τον απόλυτο 
ιδεαλισμό. ’Αφού τον κόσμο δεν τον παριστάνω δπω; είναι στην 
πραγματικότητα, παρά τον μεταφράζω στή γλώσσα τού νοϋ, γεν­
νιέται ή υποψία, μήπως δλα αυτά πού λέμε εξωτερική πραγμα­
τικότητα δεν είναι τίποτε άλλο παρά ή γ?αόσσα αυτή μονάχα, δη­
λαδή δημιούργημα υποκειμενικό, κάτι πού γεννάει ή συνείδηση. 
Μήπως «δ κόσμος είναι οί παραστάσεις μου» ; Αυτή είναι, κα­
θώς ξέρουμε, ή άποψιη τού ιδεαλισμού. Στήν περίπτωση αυτή δεν 
έχει νόημα νά μιλούμε γιά εξωτερικό κόσμο κι αλήθεια σημαίνει 
λογική κανονικότητα ή, δπως λένε και διαφορετικά, συμφωνία τής 
νόησης μέ τό εαυτό της. Μιά κρίση είναι αληθινή (κυριολεχτι- 
κότερα θά πούμε σωστή), άν τή σχηματίσαμε σύμφωνα μέ τούς 
νόμους και τούς κανόνες τής νόησης, αφού ή νόηση, ή συνείδηση, 
γεννάει τον εξωτερικό κόσμο.

Στην αρχαιότητα τόν υποκειμενισμό καί τό φαινομενισμό τόν δί­
δαξαν οί σοφιστές. Τή σοφιστική άποψη τή διατυπώνει ό Πλάτων : 
«’Αληθής άρα έμοί ή έμή αϊσθησις», «τά φαινόμενα έκάστφ τιιϋτα 
καί είναι» (Θεαίτ. 160 c, 158 a) ή δπως γράψει ό Σέξτος ό 
Εμπειρικός «πάντα είναι δπως πάσι φαίνεται» (Πυρρ. ύποτ. I, 218). 
Τόν ιδεαλισμό τόν πλησιάζουν οί νεότεροι σκεπτικοί. Γιά τόν Καρνεάδη 
λ.χ. «φαντασία αληθής μέν έστιν, δταν σύμφωνος ή τφ  φανταστφ» 
(Σέξτ. Έμπειρ., Προς μαθημ. I, 168), δηλαδή αλήθεια είναι συμφωνία 
ανάμεσα στίς παραστάσεις. Ό Αίνησίδημος πάλι φρονεί πώς «αληθή 
μέν είναι τά κοινώς πάσι φαινόμενα» (Σέξτ.,Προς μαθημ. 11,8), δηλαδή 
αλήθεια είναι κάτι πού τό παραδέχουνται γιά σωστό όλοι.

Στίς τελευταίες του συνέπειες έφεραν τόν ιδεαλισμό οί νεότεροι 
και περισσότερο ή κριτικέ] φιλοσοφία (Κάντ, διάδοχοί του, νεοκαντια- 
νοί). 'Ο καντιανός ορισμός τής αλήθειας είναι «συμφωνία μέ τούς νό­
μους τοΰ νοϋ», «συμφωνία νοημάτων μέ τούς νοητικούς νόμους, άρα 
άνάμεσά τους». Ή  αλήθεια στήν ουσία είναι τυπική, άσχετη μέ κάθε 
αντικείμενο. Ή  κρίση : δλα τά σώματα είναι εκτατά, είναι υποχρεω­
τική κι αιώνια αληθινή κι δν υπάρχουν σώματα κι αν δεν υπάρχουν. 
Ή  έκταση είναι κάτι υποκειμενικό, πού εμείς τό βάζουμε στά σώματα, 
ανεξάρτητη λοιπόν άπό κάθε εμπειρία, είναι δηλαδή a priori. Τά ίδια 
λέν οί άμεσοί του διάδοχοι καί μέ περισσότερί] συνέπεια κι επιμονή 
υποστηρίζουν τήν ίδεαλιστική άποψη οι νεοκαντιανοί, δπως είδαμε 
(σ. 105). "Αφού σήκωσαν άπό τή μέση τό τελευταίο άπομεινάρι τοΰ
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εξωτερικού κόσμου, πού είχε κρατήσει ό Κάντ, τό καθαυτό, ή γνώση κα­
ταντάει καθαρή παράσταση κι ή αλήθεια μια γνώση πού ισχύει γιά 
όλους. Ό Windelband ορίζει: «αλήθεια είναι κανονικότητα τής νόησης».

Ο ΓΝΩΣΙΟΘΕΩΡΗΤΙΚΟΣ ΜΟΝΙΣΜΟΣ

ΤΑ ΚΡΙΤΗΡΙΑ

"Οπως ήταν φυσικό έγι­
ναν κι από τις δυο μεριές 

προσπάθειες νά γενικεΰσουν την άποψή τους και νά φτάσουν 
στο συμπέρασμα, πώς υπάρχει ένα μονάχα είδος αλήθεια, πρα­
γματική είτε λογική. Ρεαλιστές δηλαδή κι ιδεαλιστές προσπάθη­
σαν νά φτάσουν σ’ ένα γνωσιοθεωρητικό μονισμό.

Ά ν  σταθούμε στήν άποψη τοϋ ιδεαλισμού, τα σύνορα ανά­
μεσα στήν τυπική και στήν υλική αλήθεια χάνουνται. Υπερβα­
τική αλήθεια δεν υπάρχει, κάθε γνώση γίνεται λογική, ενδονοη- 
τική (immanent), τυπική, δπως συνηθίζουμε νά λέμε.

’Αντίθετα οί ρεαλιστές έχουν τήν τάση ν ’ ανάγουν τή λο­
γική αλήθεια στήν πραγματική. Παίρνουν δηλαδή γι αντικείμενα 
ανεξάρτητα από τή νόηση ό'χι μόνο τήν εξωτερική πραγματικό­
τητα πάρά και τά νοητικά πλάσματα (αριθμός, σημείο, ευθεία, 
επιφάνεια, σχήμα), πού μ’ ένα ό'νομα τά λέμε ιδεατά, κι έτσι 
φτάνουν σ’ ένα συνολικό ορισμό τής αλήθειας : συμφωνία τής 
νόησης μέ τό αντικείμενό της.

Ή  αλήθεια προβάλί,ει στή συνείδηση μέ τέ­
τοια ζωντάνια, νιώθουμε τέτοια όρμέμφυτη 

ασφάλεια γιά κείνο πού είναι ή μάς φαίνεται σωστό ή στραβό, 
αληθινό ή ψεύτικο, ώστε δεν πολυσκοτιζόμαστε νά τό δικαιολο­
γήσουμε πιο πέρα ούτε στον εαυτό μας ούτε στούς άλλους, κι άν 
μάς παραφορτωθοϋν καταφεύγουμε σ’ εμπειρικές αποδείξεις. Νιώ­
θουμε τήν ανάγκη νά πιάσουμε τον άπιστο από τό χέρι καί νά 
τού δείξουμε, πώς αυτό είναι, δπως τό βλέπουμε ή δπως τό σκε­
φτόμαστε εμείς. Αυτό λοιπόν έκανε νά πιστέψουν από τά πιο 
παλιά χρόνια, πώς ή αλήθεια έχει κάποια γνωρίσματα, κάποια 
κριτήρια δπως είπαν, πού μάς κάνουν νά τήν ξεχωρίζουμε, καί 
προσπάθησαν νά ορίσουν τά γνωρίσματα αυτά. ’Έτσι γεννήθηκε 
τό πρόβλημα γιά τά κριτήρια τής αλήθειας, πού έκανε αρχαίους 
καί νεότερους νά κουράσουν αρκετά τό μυαλό τους.

Ή  αλήθεια, δπως είπα, προβάλλει μέ μιά φωτεινάδα, μέ 
μιά ξαστεριά, πού φαίνεται νά υποχρεώνει τή συνείδηση. Τήν 
Ιδιότητα αυτή τήν έχουν στήν πρώτη γραμμή οί εντυπώσεις από 
τον εξωτερικό κόσμο, τά αισθήματα. Μά κι οί λογικές αλήθειες 
τή- φωτεινάδα καί τή ζωηράδα φαίνεται νάχουν γιά κριτήριο. Τό 
εσωτερικό μας μάτι σά νά βλέπει πώς είναι σωστοί οί συλλογι-
σ^ΐ_μας_Τί τό αντίθετο. Ή  ένάργεια λοιπόν, δπως είπαν οί αρ­
χαίοι τό γνώρισμ’ αυτό, ή evidentia δπως τή μετάφρασαν στά
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λατινικά (γαλ. evidence), είναι τό κριτήριο τής αλήθειας, 
Αυτή είναι ή αντίληψη τοΰ εμπειρισμού καί τού ρεαλισμού.

’Αντίθετα οι ρασιοναλιστές διδάσκουν πώς τό κύριο κριτή­
ριο τής αλήθειας είναι ή λογική κανονικότητα, τό να μήν έχει 
αντιφάσεις, ενώ τήν ενάργεια καί ΐήν πειστικότητα αυτοί τή δέ- 
χουνται γιά συνέπεια. "Οταν μια γνώση είναι φκιαγμένη σύμ­
φωνα μέ τούς λογικούς κανόνες, δταν τής λείπει κάθε εσωτερική 
αντίφαση, είναι υποχρεωτική γιά δλες τίι- διάνοιες καί φαίνεται 
ξάστερη, φωτεινή, «εναργής», evidente. Είναι δμως δύσκολο νά 
πλατύνουμε τήν άποψη αυτή στην αντίληψη τού εξωτερικού κό­
σμου, γιατί τά αισθήματα δπως καί τά συναισθήματα φαίνουν- 
ται σά γνώσεις άμεσες καί δεν ξέρω πώς μπορούμε νά μιλήσουμε 
γιά λογική κανονικότητα σέ τέτοια φαινόμενα. Μόνο ό απόλυτος 
ιδεαλισμός μπορεί νά ισχυριστεί κάτι τέτοιο.

Οι δυό αντιλήψεις γιά τό κριτήριο πάλαιψαν στην ιστορία τής 
φιλοσοφίας παράλληλα μέ τό ρασιοναλισμό καί τόν εμπειρισμό, τό ρεα- 
αλισμό καί τόν ιδεαλισμό. Στή νόηση, στό λόγο, είδαν τό κριτήριο τής 
αλήθειας πολλοί άπό τούς αρχαιότερους έλληνες φιλόσοφους, όπως ο 
Παρμενίδης, ό Ηράκλειτος, ό ’Αναξαγόρας, ό Εμπεδοκλής, ό Σωκρά­
της καθώς κι ό Πλάτων άπό τή δική του άποψη. Τόν «ορθό λόγο» 
έχουν γιά κριτήριο τής ηθικής αλήθειας ό ’Αριστοτέλης κι οί Στωικοί. 
Μά καί γενικότερα στή νόηση καί στό λογικό δίνει, καθώς ξέρουμε, τή 
μεγ'αλΰτερη βαρύτητα ό ’Αριστοτέλης καί στή βεβαιότητα, στήν ίνάρ- 
YEtu πού γεννάει ύ συλλογισμός βλέπει τό κριτήριο τής αλήθειας ό μα­
θητής καί διάδοχός του Θεόφραστος.

“Αλλοι γιά βασικό κριτήριο παίρνουν τήν ενάργεια, πού στήν πρώτη 
γραμμή τήν έχουν τά αισθήματα, οί εντυπώσεις. Τήν άποψη αυτή τήν 
αντιπροσωπεύουν συστηματικότερα οί Κυρηναϊκοί, Ή  ενάργεια είναι 
κάτι πού χαραχτηρίζει τά αισθήματα καί τά συναισθήματα, τά πάθη 
όπως έλεγαν τά δυό αυτά ψυχικά φαινόμενα οί “Ελληνες. 2τά λατινικά 
τά είπαν passiones. «Κριτήρια είναι τά πάθη καί μόνα καταλαμβάνε- 
σθαι καί άδιάφευκτα τυγχάνειν» (Σέξτ.Έμπειρ., Πρός μαθημ.ΥΙΙ. 191).

Συνδυάζοντας τις δυό απόψεις οι Στωικοί μόρφωσαν μιάν 
αξιοσημείωτη ψυχολογική θεωρία γιά τά κριτήρια τής αλήθειας, 
πού αξίζει τόν κόπο νά τή γνωρίσουμε.

Ή  απλή εντύπωση πού δεχόμαστε παθητική άπό τόν εξωτερικά 
κόσμο δήν είναι ακόμα γνώση. Γνώση γεννιέται, όταν ή συνείδηση πά­
ρει ενεργητική στάση αντίκρυ στις εντυπώσεις, όταν τις επιδοκιμάζει ή 
τις άποδοκιμάζει, τις αναγνωρίζει δηλαδή γιά σωστές ή όχι, τις ανα­
φέρει ή όχι σ’ ένα εξωτερικό αντικείμενο. Τήν ψυχική αυτή ενέργεια 
οί Στωικοί τήν έλεγαν συγκατάθεση. Πότε μιά εντύπωση είτε μιά πα­
ράσταση κερδίζει τή συγκατάθεσή μας ; πότε τήν αναγνωρίζουμε γι 
αληθινή ; "Οταν προβάλλει στή συνείδηση μέ τέτοια δύναμη κι ένάρ- 
γεια, έτσι χτυπητά, πού δέν μπορούμε νά τής άςινηθοϋμε τή συγκατά­
θεσή μας ή όπως οί ίδιοι λεν, όταν ή φαντασία (—παράσταση) είναι 
«εναργής καί πληκτική» (—χτυπητή). Αυτή είναι ή «καταληπτική φαν­
τασία» τών Στωικών. Τήν ιδιότητα αύτή τήν έχουν οί εντυπώσεις, όταν
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είναι σύμφωνες μέ τήν πραγματικότητα καί φανερώνουν ιδιότητες πού 
ανήκουν στά πράματα. Στη γνωστική λειτουργία λοιπόν ή ψυχή περνά 
από τήν εντύπωση, πού είναι μιά παθητική κατάσταση, στήν αντίληψη, 
δηλαδή στήν ενέργεια, πού είναι ή καθαυτό φύση της. Στήν πνευματική 
αυτή ενέργεια, πού τή φαντάζουνται σάν ένα τέντωμα, «εν τόνω καί 
δυνάμει», όπως έλεγαν οί ίδιοι, είναι τό κριτήριο τής αλήθειας.

Τήν ιδιότητα αύτή, νά φέρνουν τόνο στήν ψυχή καί νά τήν ύπο-' 
χρεώνουν σέ συγκατάθεση, τήν έχουν πρώτα οί εντυπώσεις άπό τον εξω­
τερικό καί τόν εσωτερικό κόσμο (αισθήματα,συναισθήματα), δεύτερο οί 
έννοιες πού σχηματίζουνται άπ’ αυτές χωρίς κόπο, αυτόματα νά πούμε, 
κι ακόμα περισσότερο οί λογικές κι επιστημονικές έννοιες,οί προλήψεις 
ή κοινές έννοιες, όπως τις έλεγαν οί Στωικοί. “Ετσι καταλαβαίνουμε, 
γιατί σύμφωνα μέ τούς Στωικούς κριτήριο τής αλήθειας είναι ή κατα- 

_ ληπτική φαντασία κι ή πρόληψη.
Ή  στωική θεωρία για τά κριτήρια δέν μπόρεσε ν ’ άντισταθεϊ 

στήν κριτική, πού επίμονη κι εξαιρετικά ακονισμένη πρόβαλε τόν 3ο 
π. X. αιώνα. Ή  πυρρωνική σκέψη είχε στόχο τό στωικό δογματισμό. 
Πώς οί προλήψεις είτε οί κοινές έννοιες, οί άφηρημένες κι άπιαστες, 
μπορούν νά είναι χτυπητές, («πληκτικαί»), νά τεντώνουν τήν ψυχή καί 
νά τή βιάζουν σέ συγκατάθεση, όπως οί εντυπώσεις τού εξωτερικού κό­
σμου καί σέ μεγαλύτερο βαθμό ακόμα;

Γι αυτό δ Επίκουρος κατάλαβε, πώς δ μόνος τρόπος νά 
γλυτώσει τήν επιστήμη άπδ τήν απόλυτη σκέψη ή τή σχετικό­
τητα ήταν ν’ αναγνωρίσει για αποκλειστικά κριτήρια τις αισθή­
σεις. Ή  ενάργεια είναι τδ βασικό γνώρισμα τής αλήθειας. «.'Πάν­
των δέ κρηπίς καί θεμέλιος ή ενάργεια» (Σέξτ. Έμπειρ., Προς 
μαθημ. VII, 216), Αυτή δμως χαραχτηρίζει τήν αντίληψη μόνο. 
«Κριτήρια τής αλήθειας είναι τάς αισθήσεις καί τάς προλήψεις 
καί τά πάθη» (Διογ. Χ,31). Πάθη είναι γιά τόν Επίκουρο τά 
συναισθήματα, πού τά νιώθουμε μέ τήν εσωτερική αίσθηση, 
προλήψεις πάλι οι τυπικές παραστάσεις, οί τύποι, τ’ αποτυπώ­
ματα, πού αφήνουν στήν ψυχή οί παραστάσεις, δταν παρουσια­
στούν πολλές φορές «μνήμη τού πολλάκις έξωθεν φανέντος» (Διογ. 
X, 33). Τ’ αποτυπώματα αυτά δένουνται στενά μέ τις λέξεις καί 
κάνουν νά θυμόμαστε τό όνομα άμα εμφανιστούν τ’ αντικείμενα 
ή αντίθετα, όταν προφέρουμε τ’ όνομα, νά ξαναπροβάλλει στή συ­
νείδηση ή παράσταση. Σέ τελευταία λοιπόν ανάλυση τό μοναδικό 
κριτήριο γιά ολη μας τή νοητική περιουσία είναι οί αισθήσεις. 
Γι αυτό τήν άποψη τού ’Επίκουρου τή λέμε απόλυτο σενσουαλισμό.

Ό  νεότερος ρασιοναλισμός βλέπει τό χαραχτηριστικό τής 
αλήθειας στή λογικότητα. Γιά τό θεμελιωτή τής νεότερης μετα­
φυσικής, τόν Descartes, ή άμεση αντίληψη τού εαυτού μας, ή 
συναίσθηση, πώς είμαστε όντα πού συλλογιούνται, είναι τόσο ξά­
στερη κι αυτονόητη, πού μάς επιβάλλεται καί μάς υποχρεώνει 
νά βγούμε άπό τή γενική αμφιβολία (cogito). Ή  βασική αύτή 
διαπίστωση, πώς είμαι ένα υποκείμενο πού συλλογιέται, είναι ή
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πρώτη και θεμελιακή αλήθεια και κάθε άλλη πρέπει νά έχει τον 
τΰπο της, νά επιβάλλεται δηλαδή μέ τήν άμεση φωτεινάδα και 
τήν ξαστεριά της, μέ τό αυτονόητο, νά είναι δπως αυτή claire et 
evidente. Τό γνώρισμα αυτό τό έχουν οί λογικές αλήθειες, ιδιαί­
τερα οί μαθηματικές. "Οσο γιά τις εντυπώσεις α^ό τον εξωτερικό 
κόσμο, ή άλήθειά τους έχει γιά εγγύηση τή θεϊκή φιλαλήθεια. 
Ό  κόσμος είναι τέτοιος, δπως τον βλέπω, γιατί δ καλός θεός δεν 
μπορούσε νά φκιάξει κάτι και νά μέ αφήσει νά βλέπω κάτι άλλο.

Γιά τον Κάντ υπάρχει μόνο ένα τυπικό καί λογικό κριτήριο 
τής αλήθειας : «συμφωνία τής γνώσης μέ τούς γενικούς καί τυ­
πικούς νόμους τού νοΰ καί τού λόγου» καθώς καί γιά τούς νεο- 
κατιανούς κι ειδικά γιά τό γνωσιοθεωρητικό τους αντιπρόσωπο, 
τον Ernst Cassirer.

Άλλοι προσέχοντας τό ψυχικό μέρος, αναγνωρίζουν, πώς ή 
αλήθεια έχει στή φύση της τό συναίσθημα τής βεβαιότητας καί 
πώς παρουσιάζεται στή συνείδηση μέ τον τόνο αυτό. Στή βε­
βαιότητα αυτή, στην πίστη νά πούμε τού λογικού στον εαυτό 
του, βλέπουν τό κριτήριο τής αλήθειας (πρβ. Sigwart, Λογική, 
Is, 382). Άλλοι πάλι παρατηρούν, πώς ή πιο ζωντανή ένάργεια 
δεν μπορεί νά είναι εγγύηση γιά τήν αλήθεια καί πώς μονάχα 
ή ένάργεια ύστερα από τήν απόδειξη δίνει τό κύρος στή γνώση 
(Rabier, Λογική, σ. 369 κ.έ.). Τήν απόδειξη δμως τή θέλουν 
στην πράξη, στή σχέση μας μέ τον εξωτερικό κόσμο. Ά ν  κάτι 
γίνεται, δπως τό σκέφτουμαι καί τό προβλέπω. Ή  επιβεβαίωση 
εκείνου πού προλέγω «είναι τό σημαντικότερο κι αποφασιστικό­
τερο κριτήριο τής αλήθειας» γράφει δ Jerusalem στην Εισα­
γωγή του (σ. 96). Γιά τον πραγματιστή ή επιτυχία, ή χρησι­
μότητα είναι τό κριτήριο τής αλήθειας. (Πρβ. Eisler III, 468 κ.ε.).

Ή  επισκόπηση πού έδωσα 
παραπάνω έδειξε,πώς τό πρό­
βλημα τής αλήθειας ακολού­

θησε τό μοιραίο δρόμο, πού πέρασαν τά βασικότερα φιίωσοφικά 
προβλήματα, καί γι αυτό δέν μπορούσε νά μή φτάσει στο αδιέ­
ξοδο. Οί θεωρίες πού είδαμε χωλαίνουν στή βάση τους. Ρεαλι­
στές κι ιδεαλιστές μ’ δλες τους τις διαφορές καί μ5 δλες τις αντι­
θέσεις συναντιούνται σ’ ένα σημείο.Κι οί δυο παραδέχουνται τήν 
αλήθεια σά συμφωνία τής νόησης μέ κάτι, μέ τό αντικείμενό 
της λέν οί πρώτοι, μέ τον εαυτό της αντιλέγουν οί άλλοι.

Ά ν  δμως εξετάσουμε κάπως προσεχτικότερα, βλέπουμε πώς 
αυτό πού λέμε συμμορφία,εοηίοπηϊίαΒ, είτε δμολογία, adaequa- 
tio, τού νού μέ τήν πραγματικότητα είτε μέ τον εαυτό του δέν 
είναι πολύ ξεκαθαρισμένο. ΙΙώς θ ’ αποδείξουμε τή συμφωνία 
αυτή ; Γιά νά πει κανείς, αυτό πού έχω στο νοΰ μου είναι σύμ-
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φωνομέτό_ αντικείμενό του,χρειάζεται νά ξέρει από πρ'ιν τό αντι­
κείμενο αυτό η νά έχει κανένα άλλο μέσο νά τό μάθει. Ή  μόνη 
όμως πληροφορία πού έχω για ένα αντικείμενο είναι μοιραία ή 
σκέψη μου είτε ή πνευματική εικόνα που έχω απ’ αυτό. Πώς ή 
εικόνα τοΰ φίλου μου στον καθρέφτη μοιάζει με τον ίδιο μπορώ 
ναττό κρίνω, γιατί βλέπω από τη μια μεριά τό φίλο μου, άπό 
την άλλη την εικόνα του στον καθρέφτη. ‘Ο καθρέφτης δμως 
δέν εχει κανένα μέσο νά βεβαιωθεί γι αυτό. Στην κατάσταση τοΰ 
καθρέφτη είμαι εγώ πού παριστάνω τον εξωτερικό κόσμο. Τό 
ϊδιο Ισχύει μέ μικρή παραλλαγή γιά τή λογική ή Ιδεαλιστιχή 
αλήθεια. Στο σημείο αυτό έχουμε μιά βασική δυσκολία, πού δεν 
μπορούμε νά τήν παραγνωρίσουμε.

“Ενα άλλο σημείο πού πρέπει επίσης νάτό προσέξουμε πολύ 
είναι, πώς μέ δσα κι αν είπαν οι φιλόσοφοι γιά διαφορές ανά­
μεσα στήν πραγματική καί τη λογική αλήθεια, δ νους δέν τις χω­
ρίζει δλότελα,τις βάζει στήν ίδια κατηγορία κα'ι τούς αναγνωρίζει 
κοινά γνωρίσματα. "Ενα τέτοιο κοινό καί βασικό γνώρισμα γιά 
κάθε αλήθεια είναι ή εντύπωση, πώς βρήκαμε κάτι σωστό, κάτι 
πού πάνω του μπορούμε νά στηριχτούμε, νά τό πάρουμε βάση 
-στή δράση μας. Τό ψυχολογικό αυτό μέρος, τήν δψη τή συναι­
σθηματική, πρέπει νά τήν προσέξουμε πολύ. Τό συναίσθημα τής 
«σφάλειας, τού ησυχασμού, πώς κατέχουμε αξίες πολύτιμες, χρή­
σιμες στή ζωή, είναι άπό τά χαραχτηριστικότερα γιά κάθε αλήθεια.

Γεννιέται λοιπόν ή υποψία, μήπως στήν ψυχική αυτή διά­
θεση καί τοποθέτηση είναι ή ουσία τής αλήθειας. Αλήθεια θά 
είναι στήν περίπτωση αυτή τό πόρισμα τής νοητικής λειτουρ­
γίας, δταν κάνει τήν εντύπωση πώς δέν έχει αντιφάσεις καί πώς 
δέ θά μάς υποχρεώσει νά τήν ξαναρχίσουμε. Μιά γνώση είναι 
αληθινή, δταν μάς φαίνεται τελειωτική, δταν έχουμε τή βεβαιό­
τητα πώς δέ θά τήν ξαναπιάσουμε γιά νά τήν ξανακοιτάξουμε 
καί νά τήν αλλάξουμε. Πολλές φορές αποδείχνεται μέ τον καιρό 
πώς δέν ήταν τέτοια. Τήν ξανακοιτάζουμε, τήν αλλάζουμε, μά 
κι ή καινούργια πού βάζουμε στή θέση της έχει τά ίδια γνωρί­
σματα : τό τελειωτικό, τό κλεισμένο. Αλήθεια λοιπόν δέν είναι 
στήν ουσία κάτι υπερβατικό, μιά συμφωνία μέ τήν πραγματικό­
τητα η μέ τή νόηση παρά μιά υποκειμενική κατάσταση, μιά ψυ­
χική διάθεση. Έ τσι οί άνθρωποι μπορούν νά πάρουν γιά αλή­
θειες όλότελ" αντίθετα, φτάνει οί περιστάσεις νά δημιουργήσουν 
στήν ψυχή τους τή διάθεση αυτή, τήν ασφάλεια δηλαδή πώς κα­
τέχουν τελειωτικές γνώσεις.

Αυτή είναι ή διαλεχτική αντίληψη τής αλήθειας, πού δμως 
δέν πρέπει νά τήν παρεξηγήσουμε καί νά νομίσουμε πώς φέρνει 
-στήν απεριόριστη σχετικότητα ή καί στο γνωσιοθεωρητικό νιχι-
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λισμό. 0 1 αφορμές πού δίνουν το αίσθημα τής ασφάλειας καί 
τοϋ ησυχασμού ~είναΐ'“αντικειμενικές, βρίσκουνται στη μια κι 
αδιαίρετη πραγματικότητα, τη νοητική κα'ι την υλική. Γι αυτό- 
δεν μπορούμε νά μιλήσουμε για συμμορφία τού νού μέ την πρα­
γματικότητα παρά για μια προσαρμογή τό πολύ ή σωστότερα γιά' 
μια συνεργασία. Ή  γνώση είναι μια λειτουργία καί σ’ αυτήν 
έχουνε αχώριστα τή θέση τους ή πραγματικότητα κι ή νόηση, 
μαζί. Ή  λειτουργία αυτή δέ φτάνει σέ αποτελέσματα τελειωτικά 
παρά τραβάει τό δρόμο της έξελιχτικά καί προοδευτικά. Σέ κάθε 
στιγμή από τούς πολλούς τρόπους πού μπορούμε νά βλέπουμε τά 
πράματα είναι ένας πού υποχρεωτικά είναι ό πιο σωστός, ό πιο 
αληθινός, ό πιο τελειωτικός, ό πιο κλεισμένος γιά τή στιγμή 
εκείνη κι αυτό από λόγους αντικειμενικούς, πραγματικούς.

Μά είτε έχουν τό γνώρισμα αυτό οι γνώσεις πραγματικά: 
είτε δεν τό έχουν, μιά πού παρουσιάζουνται σ’ εμάς σάν αλήθειες, 
τριγυρίζουνται απ’ δλες τις ψυχικές ιδιότητες, από τό συναισθη­
ματικό τόνο τής ασφάλειας, καί γι αυτό γίνουνται εξαιρετικά α­
γαπητές, δένουνται μέ τό βαθύτερο μας είναι σά στηρίγματα τής 
ένέργειάς μας,τής ζωής μας τής ίδιας. Θέλουμε νά είναι δσο μπορεί 
πιο στερεές, πιο σταθερές, αιώνιες αν είναι δυνατό, γιατί έτσι 
νιώθουμε περισσότερη ασφάλεια. Τέτοιες παραστάσεις δέν μπο­
ρούσαν νά μήν τριγυριστοΰν από μυστικισμό καί νά μήν άνα- 
φεριθούν σέ μιάν ανώτερη πηγή, στήν πρώτη αρχή τού κόσμου. 
Είναι πολύ συνηιθισμένη ή αντίληψη, πώς οί αλήθειες έχουν τήν 
έδρα τους στον ουράνιο τόπο, στο θεό τον ίδιο ή αντίθετα πώς 
ό ίδιος ό θεός είναι ή αλήθεια, Ο Ο ί a  c< λ ̂
ΟΙ ΠΡΑΓΜΑΤΙΚΕΣ ΑΦΟΡΜΕΣ Π° !εζ f lVCtl *°ρα ° 1 π6αΥάα'τικες αφορμές που μας επι­
βάλλουν ορισμένες γνώσεις γι αλήθειες καί τί ιδιότητες πρέπει 
νά έχουν γιά νά δημιουργήσουν στή συνείδησή μας γενικά τή 
διάθεση πού τήν ονόμασα υποκειμενική ή συναισθηματική 
δψη τής αλήθειας ;
/' 1) Τό πιο πραγματικό γιά τή συνείδησή μου, ή βασική νά

/πούμε πραγματικότητα, είναι ή άμεση αντίληψη, τά αισθήματα 
καί τά συναισθήματα, τό φως ή τό κόκκινο χρώμα πού βλέπω, ό 
πόνος πού νιώθω, ή χαρά, αυτά πού μοΰ δίνουνται μέ τέτοιο 
τόνο, πού δέν μπορώ νά τούς άρνηθώ τήν πραγματικότητα. Στα 
φαινόμενα αυτά νιώθω καί νιώθω πραγματικότητες σημαίνει τό 
ίδιο. Αυτό τό νά είναι κάτι δοσμένο άμεσα είναι τό βασικότερο 
κριτήριο τής αλήθειας. Στο φαινόμενο αυτό έχουμε τον τύπο τής 
γνωστικής λειτουργίας πού έγινε ένστιχτο καί τελειωτική κατά- 

•w-χτηση τής φυλής.
Αυτό εννοούν, δταν οί ορθόδοξοι γνωσιοθεωρητικοί μιλούν
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για άμεση βεβαιότητα είτε για βεβαιότητα προλογική είτε για 
την «ενάργεια πού έχει ή εσωτερική αντίληψη» (Meinong). To 
ίδιο εννοεί ό Volkelt, δταν λέγει «βεβαιότητα πού έχει ή συνεί­
δηση για τον εαυτό της». Αυτή τη θεωρεί σαν πρωταρχική βε­
βαιότητα και τη χαραχτηρίζει σαν προλογική (Gewissheit und 
Walirheit, σ. 69).

2) Μέγτήν.ϊδια άμεση βεβαιότητα νιώθουμε τις σχέσεις ανά­
μεσα στά πρωταρχικά στοιχεία, τά αισθήματα δηλαδή καί τά συ­
ναισθήματα. ΤΓσυνείδηση δηλαδή νιώθει τήν άμεση βεβαιότητα- 
'δχί μόνο τό άσπρο καί τό μαύρο, τό κόκκινο καί τό πράσινο, τή 
λύπη καί τή χαρά, παρά καί τό πώς μοιάζουν ή διαφέρουν, πώς 
είναι ίσα κι άνισα. μεγαλύτερα καί μικρότερα, περισσότερα ή λι- 
γότερα. "Ολα αυτά δίνουνται άμεσα μαζί μέ τήν εντύπωση. Τό 
ίσο ή τό άνισο δεν είναι κάτι δοσμένο από πριν ή από ύστερα 
παρά βρίσκεται μέσα στήν ενιαία εμπειρία, είναι φαινόμενο, 
μέρος τής γνωστικής λειτουργίας.

3) Τήν ίδια άμεση βεβαιότητα έχουμε καί στή λογική δια­
νόηση. Κρίσεις βασικές, δπως τό ολόκληρο είναι μεγαλύτερο 
από τά κομμάτια του, τά σώματα έχουν έκταση, κάθε τι πού γί­
νεται έχει τήν αιτία του, έπιβάλλουνται στή συνείδηση μέ τή 
ψωτεινάδα τους, γιατί είναι κανονισμένες πάνω σέ πραγματικό­
τητες πού μάς τις δίνει ή άμεση αντίληψη.

Οί όρθολογιστές ίσχυρίζουνται πώς τό κύρος στις κρίσεις 
•αυτές δέν τό δίνουν ή βεβαιότητα κι ή ενάργεια παρά ή λογική 
κανονικότητα. Ή  καθαρή αναγκαιότητα, πού έχει τό λογικό, φα­
νερώνεται στή συνείδηση σά βεβαιότητα. Κι έχουν τήν ιδιότητα 
αυτή οί παραπάνω κρίσεις, γιατί στηρίζουνται πάνω στούς θεμε­
λιακούς νόμους τής διάνοιας. Κι έτσι καταντούν στο συμπέρα­
σμα, πιος τό κύρος τής λογικής αλήθειας δέν τό δίνει «τό λαμπι- 
ριστό αίσθημα τής ένάργειας παρά ή συστηματική άποτελεσμα- 
τικότητα τής αρχής».

Γεννιέται όμο^ τό ζήτημα, γιατί οί άμεσες αντιλήψεις κι ή 
λογική λειτουργία έχουν κοινή βάση στή συνείδηση τή βεβαιό­
τητα, τήν ενάργεια καί τήν ασφάλεια ; Αυτό πού παίρνω για 
αλήθεια, είτε πραγματική είναι είτε ?ωγική, μοΰ δίνει τον ησυ­
χασμό, ενώ πολλές φορές είναι πλάνη εϊτε παραλογισμός. *Αν 
είχαν δίκαιο οί ρασιοναλιστές έπρεπε μόνο δ τι είναι πραγμα­
τικά αληθινό νά δίνει αυτό τό συναίσθημα.

Φτάνουμε λοιπόν στο συμπέρασμα πώς ή συνειδησιακή κα­
τάσταση, ό συναισθηματικός τόνος, είναι τό κοινό καί βασικό 
γνώρισμα στο φαινόμενο πού τό λέμε γνώση είτε αλήθεια καί 
σημαίνει, πώς ή γνωστική λειτουργία έφτασε σέ καλό τέλος, πώς 
«κλείσε ό λογαριασμός καί πώς κατέχουμε γνώσεις χρήσιμες καί
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πού μπορούμε νά βασιστούμε σ’ αυτές. "Οπως ή συνείδηση γε­
νικά έτσι κΐ ή νόηση γεννήθηκαν από την αμοιβαία σχέση και 
συνεργασία των οργανικών μέ τη φύση. ’Αλήθεια καί γνώση· 
είναι δ τι βοηθεΐ νά βρίσκουμε τό δρόμο μας μέσα στον κόσμο, 
νά τον προσαρμόζουμε στις ανάγκες μας.

Γιά νά έχει δμως μιά γνώση αύτη την ιδιότητα πρέπει ν ’ αν­
τιστοιχεί σέ κάτι σταθερό έξω από τη νόησή μας, στον κόσμο 
έξω από τη συνείδησή μας. Γνώση σωστή στην έννοια αυτή είναι 
νά βρίσκουμε τη φύση και τις ιδιότητες τού έξω κόσμου, τις αμοι­
βαίες σχέσεις τών μερών του, τούς νόμους του δπως λέμε. Αυτή 
στάθηκε ή αδιάκοπη προσπάθεια τού νοΰ μας, νά μάθουμε τό μυ­
στικό τού κόσμου και τής ζωής μας και νά κανονίσουμε ανάλογα; 
τη δράση μας. Αυτό τό κάνουμε βήμα μέ βήμα. ’Ανακαλύπτουμε 
δλο νέα. "Ο τι ανακαλύψαμε τό εξακριβώνουμε και τό συμπλη­
ρώνουμε ολοένα. Είναι πολλές αλήθειες πού είναι άγνωστες 
σ’ εμάς, στη γενεά μας, πού θά τις μάθουν οί γενεές πού θ ’άκο- 
λουθήσουν. Αυτές θά είναι πολύτιμα όργανα γιά τη δράση τους, 
δπως δσες ξέρουμε εμείς είναι πολύτιμες γιά τη δική μας τη δράση.

Τό σημαντικότερο κριτήριο τής αλήθειας είναι ή πράξη. 
«Τό ζήτημα αν ή ανθρώπινη νόηση είναι αντικειμενικά άληθι- 
νή7Τίναι ζήτημα πραχτικό, όχι θεωρητικό. Στην πράξη πρέπει ο 
ά'νθρώπος νά δείξει την άληθινότητα δηλαδή τήν πραγματικότητα, 
τή δύναμη, πέρα από τή νόησή τρυ. Κάθε συζήτηση, γιά τήν 
πραγματικότητα ή τή μή πραγματικότητα τής νόησης απομονω­
μένης από τήν πράξη είναι καθαρά σχολαστική».


