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A. Einfiihrung:

A.l1. Wie Weihnachten (wiirdig) feiern?

- Gottesmutter und Jungfrau, die du den Retter zur Welt gebracht hast, du hast den alten Fluch der Eva abgewandt,
denn du bist Mutter nach dem Willen des Vaters geworden, tragst in deinem Schofle das fleischgewordene Wort.
Dieses Geheimnis ist unerforschbar, nur im Glauben kénnen wir alle es preisen und mit dir rufen: Herr,
Unergriindlicher, Ehre sei dir! (Aus der Hymnologie des Festes: Orthros zu den Lobpsalmen)

- Steht die kirchliche (v.a. gottesdienstlich geprigte) Feier kontrir zur Suche nach einem ,,Sinn “ des Festes?

- Die Vielfalt der ,,Sprachen‘ (weltliche-doxologische-theologische) mit Diskretion (Diakrisis) verwenden

A.2. Vorklirungen zur Fragestellung (wie im Titel): Welcher Weg fiihrt zu einer ganzheitlichen Antwort?
A.2.1. Ausgangsbasis: Credo (NC): Ich glaube... an den einen Herrn Jesus Christus, den einziggeborenen Sohn
Gottes, der vor aller Zeit vom Vater gezeugt worden ist. Licht vom Licht, wahrer Gott vom wahren Gott, gezeugt,
nicht geschaffen, eines Wesens mit dem Vater, durch den alles geschaffen wurde. Fiir uns Menschen und zu
unserem Heil ist er vom Himmel herabgestiegen und Fleisch geworden aus dem Heiligen Geist und der
Jungfrau Maria und ist Mensch geworden.

A.2.2. ,, Gesegnet bist Du, der Du kommst, Adam heimzurufen* (Kontaktion, Palmsonntag): In wie weit sind
»spekulative® Fragen in der Theologie erlaubt, wie weit darf die Orthodoxe Theologie mit Theologoumena der
Form gehen: wire Christus gekommen, wenn Adam nicht gefallen wére?

B. Grundziige der Christologie (und der Soteriologie) in der Bibel

B.1. Die verschiedenen christologischen Titel: Sohn Gottes, Sohn Davids, Messias/Christus, Herr, Menschensohn,
die v.a. die eschatologische Exklusivitit des Wirkens Gottes in der Geschichte zum Ausdruck bringen wollen (wir
sollten hier nicht vergessen: die Ankunft des Reiches Gottes steht in der Predigt JC an erste-zentrale Stelle), werden
von/mit anderen Eigenschaften der Person und des Wirkens JC begleitet bzw. erginzt (Prophet, Lehrer,
Wundertéter, Heiler/ Arzt, Hirte), wobei diese zwei Kategorien auch mit verschiedenen Bildern und symbolischen
Kategorien (Metaphern) weiter verdeutlicht werden: Brot, Leben, Tiir, Licht, Wasser, Weg, Weinstock. Diese Fiille
von Kategorien wollen zum Ausdruck bringen: Gott handelt in der Person JC auf eine neue Art und Weise in der
Geschichte seiner Schopfung.

B.2. Die soteriologischen Motive (soz. ,, Modelle ) der Deutung des Kreuzes-Todes JC kennen ebenso eine Vielfalt:
Jesus Christus ist gestorben, um uns von der Herrschaft des Teufels (von d. Machten dieser Welt) oder von unseren
Siinden zu befreien oder um Siihne zu leisten bzw. uns mit Gott-Vater zu verséhnen (v.a. Rom 5,10; auch 2 Kor
5,18) oder das Losegeld (Lytron) fiir unsere Siinden zu bezahlen, ist als Lamm geschlachtet, damit die
Schlachtopfer(-darbringung) des alten Bundes (und von anderen Opferritualen ganz zu schweigen) ihr (ultimatives)
Ende erfahren kann, damit uns durch das Leiden erziehen kann, etc. Diese Deutungen sollten keinesfalls als
Alternative oder gar gegeneinander ausgespielt werden; sie wollen diese zentrale Tat im Leben JC unterstreichen:
JC ist nicht nur der Prediger des neuen Reiches Gottes, nicht nur der Heiler und Befreier von der Wirkung der
ddmonischen Krifte oder auch nicht einfach der neue Lehrer des Einen- Gottes Glaubens (vgl. Abba-
Ruf/Beziehung). Das Kreuz (und damit untrennbar zusammengedacht die Auferstehung) ist (sind) die zentrale
Achse des Evangeliums, die uns das Reich Gottes auf eine ganz neue Art und Weise nahe bringen: in der
soteriologischen Hingabe JC wird Gott in der Person seines Sohnes verherrlicht; damit wendet sich nun alle fiir alle
Mal (Hapax) das Blatt der Geschichte, d.h. die Beziehung der Menschen zu Gott. Gott hat in der Kraft seines Geistes
JC auferweckt und ihn als den Messias seiner neuen Schopfung (kaine ktisis) eingesetzt und als den neuen Herrn
der Geschichte offenbart; im Akt der Hingabe als Versohnung wird auch jede Trennwand niedergerissen, die
Menschen in ihrer Gottesbeziehung aufstellen: zwischen Gott und Mensch, zw. Mensch und Mensch, zw. Natur
und Mensch und Gott. Das Werk Gottes kommt in dieser neuen Wahrnehmung erst dann zur Fiille, wenn JC selbst
alle Macht seinem Gott-Vater iibergeben wird, damit ,,Er alles in allem sei“ (1 Kor 15,28).



B.3. Hervorhebung von zwei Grundtypen der NT-Soteriologie:

B.3.a. Johanneische Christologie-Soteriologie

-Joh 1,1: ,,Im Anfang war das Wort, und das Wort war bei Gott, und das Wort war Gott ...9 Das war das wahrhaftige
Licht, welches, in die Welt kommend, jeden Menschen erleuchtet. 10 Er war in der Welt, und die Welt ward durch
ihn, und die Welt kannte ihn nicht. 11 Er kam in das Seinige, und die Seinigen nahmen ihn nicht an;12 so viele ihn
aber aufnahmen, denen gab er das Recht, Kinder Gottes zu werden, denen, die an seinen Namen glauben, 13 welche
nicht aus Gebliit, noch aus dem Willen des Fleisches, noch aus dem Willen des Mannes, sondern aus Gott geboren
sind. 14 Und das Wort ward Fleisch und wohnte unter uns und wir haben seine Herrlichkeit angeschaut, eine
Herrlichkeit als eines Eingeborenen vom Vater, voller Gnade und Wahrheit.

und:

Joh 3, 16 Denn also so (sehr) hat Gott die Welt geliebt, dass er seinen eingeborenen Sohn gab, auf dass jeder, der
an ihn glaubt, nicht verloren gehe, sondern ewiges Leben habe. 17 Denn Gott hat seinen Sohn nicht in die Welt
gesandt, auf dass er die Welt richte, sondern auf dall die Welt durch ihn errettet werde. 18 "Wer an ihn glaubt, wird
nicht gerichtet; wer aber nicht glaubt, ist schon gerichtet, weil er nicht geglaubt hat an den Namen des eingeborenen
Sohnes Gottes." 19 Dies aber ist das Gericht, dafl das Licht in die Welt gekommen ist, und die Menschen haben die
Finsternis mehr geliebt als das Licht, denn ihre Werke waren bose.

B.3.b. Paulinische Christologie-Soteriologie:

In einer (einzigen?) Stelle (im NT) werden die Siinde und das (physische) Unheil (und v.a. den Tod), was das
Schicksal des Menschen ausmacht, mit einer ersten Siinde des Menschen-Adam unmittelbar in Verbindung
gebracht (Rom 5,12f). Es scheint, dass Paulus im Romerbrief vom Gedankengut der zwischentestamentlichen
Literatur (vgl. 4Esr 7,10-14) Gebrauch macht und den ersten Menschen-Adam als Urheber-Verantwortlichen fiir
das Unheil der Vielen darstellt. Seine Intention ist aber nicht eine ,,itiologische* (riickblickend), sondern eine
eschatologische: er will nicht im protologischen (mythischen) Denken verhaftet bleiben, sondern den einen-ersten
Menschen-Adam typologisch auf Christus hin interpretieren: damit so durch die Tat —,Gehorsam®- (v.a.
Kreuzestod) des Einen-Christus die Gnade und das Leben aller Menschen (hier auch an die Nicht-Juden gedacht)—
,die vielen zu Gerechten* macht (R6m 1,19). Der Tod ist nicht nur der ,,Lohn der Siinde* (R6m 6,23), sondern und
viel mehr gilt nun, dass die ,,Siinde [ist] der Stachel des Todes* (1 Kor 15,56). Der Tod ist, gerade fiir Paulus, eine
umfassendere Kategorie und nicht lediglich ein physisches Ereignis (eine Kategorie der physikalischen Welt):
,Denn das Trachten des Fleisches fiihrt zum Tod, das Trachten des Geistes aber zu Leben und Frieden® (Rom 8,6).
Die Tiefe der Verstrickung des Menschen in der Siinde, was Paulus meisterhaft insbesondere im R6m 7 beschreibt,
soll nicht zwangsldufig zu einer &tiologischen Abhéngigkeit von einer Erbschuld oder einer ersten (Erb-)Siinde
fiihren. Die Verfallenheit und das Gefangensein des Menschen in der Siinde, zeugt einerseits von der tieferen
Einheit des Menschengeschlechts und andererseits von der Erlosungsbediirftigkeit des Menschen der Geschichte.

FAZIT: Eine Vielfalt von christologischen Titeln und soteriologischen ,,Modellen* erlaubt eine vielfiltige
Grundlegung der christlichen Theologie, die auch ihrer Aktualisierung im jeweiligen Kontext des
kirchlichen Lebens offen steht. Christus kommt um die Werke Gottes zu vollbringen und den Satan zu
besiegen, was einladend wirkt auf das neue Himmelsreich, das nun seine Pforte fiir alle offen hiilt, die den
Weg der Kindschaft Gottes gehen wollen.

C. Patristische Grundziige der Christologie (und der Soteriologie) in der 6stlichen Tradition

C.1. Die Entfaltung und Vertiefung der Logos-Christologie

Die ersten Sorgen der Christen in der Auseinandersetzung in/mit ihrer Zeit, ab dem 2. Jh., gehen in drei
verschiedenen Richtungen:

la. Bewahrung der Kontinuitét des Einen-Gott Glaubens, als Argument gegen Eingriffe nicht nur aus der Reihe des
Judentums, sondern ebenso (und manchmal sogar mehr) der Romischen Welt, die den Christen die Einfiihrung
einer neuen (auch nicht legitimen) Religion (vgl. spiter: Religio licita) vorwerfen bzw. sie des Atheismus
bezichtigen: Christen betonen dabei ihre Treue zum ersten (Alten) Testament, das in ihren Gemeinschaften
fortgefiihrt wird. Hauptargument der Apologeten (und spéter der Kirchenvéter)war: Das Wort (Logos) Gottes, das
in der Person JC erschienen ist, ist identisch mit allen Gottes-Erscheinungen im AT; nicht unmittelbar Gott der
Vater hat in den Propheten des AT gesprochen oder ist ihnen erschienen, sondern sein Logos.



1b. Abwehr von dualistischen Tendenzen jeglicher Art, bekannt geworden in den Héresien von Marcion, Gnosis,
(spéter) Manichaismus: Die Teilung der Welt(- schopfung) zw. einem guten Gott (im NT?) und dem ,,Demiourgen*
(im AT?), die u.a. eine Antwort auf die Theodizee-Frage geben sollte (Gott tragt/nicht Verantwortung fiir das
Ubel/Bése der Schopfung), sollte iiberwunden werden: nicht nur weil das AT fiir die Christen unverzichtbar war
(vgl. die Ablehnung des AT von Marcion), sondern weil die Schopfung als Gottes gute Werk von allen doketischen
Eingriffen behauptet (und damit gerettet) werden sollte. Damit sollte auch jede Versuchung einer doketischen
(="“Schein*) Menschwerdung des Logos abgewendet werden: JC ist wahrlich im Fleisch gekommen, ist gelitten,
gestorben und begraben worden. Damit wird aber die Geschichte JC stark in Verbindung zur Wahrnehmung der
(guten) Schopfung Gottes gebracht, was u.a. durch die Betonung der Préexistenz des Logos akzentuiert werden
sollte. Der Logos iibernimmt als inhdrente Kraft Gottes (,,logos endiathetos®), als ,,erstes Werk (vgl. Tatian: ,,ergon
prototokon*) Gottes die Rolle des Mittlers (vgl. Theophilus v. Antiochien: ,Hypourgon‘“=dienend bzw.
,Organon“=Werkzeug) zum Werk der Schépfung; damit konnte auch die ,,logische* Beschaffenheit (v.a. Origenes)
der materiellen Welt gezeigt werden, was aber mit sich die Kldrung ihrer Verbundenheit/EinschlieBung im Plan
Gottes ndtig machte (Pantokrator= von der ,,Ewigkeit her die Schopfung im Denken Gottes ?); eine endgiiltige
Kldrung, die eine Auseinandersetzung mit der Lehre Origenes” ndtig machte, wird erst viel spiater Maximos
Confessor, Mitte des 7.Jh.s, kommen.

lc. Hervorhebung der Einmaligkeit (bzw. der Exklusivitdt gegeniiber der alten Philosophen-Schule) der Tat Gottes
in der Person JC (vgl. Hebr 1,1ff): wozu wiederum die Kategorie des Logos als sehr geeignet den Apologeten (z.B.
Justin, spéter Klemens v. Alexandrien) erschien: Der ,.keimhafte* Logos, was uns mit allen Menschen (und Werken
Gottes) verbinden kann, bekommt als ,,ausgesprochene* (proforikos) Logos in der Geschichte JC jene Kraft, die
uns im Glauben neu erziehen kann (vgl. das Werk von Klemens ,,Paidagogos“=Erzieher). Die Betonung der
Kategorie des Logos konnte nicht nur zur heidnischen Literatur — Philosophie eine Briicke schlagen, wurde bereits
in der Philosophie des (Juden) Philons Bibel-kompatibel dargestellt; dieser Begriff (sc. des Logos) konnte zugleich
ein gewisser, sicherer Abstand von jeder Gestalt einer Sohn-Gottes-Mythologie gewdhren.

C.2. Die Engpdsse der Logos-Christologie- Priorisierung der Sohn-Gottes Ghristologie

C.2.1. Die Logos-Kategorie (spermatikos/endiathetos, proforikos) konnte zwar eine Verbindung zur alten
heidnischen Welt (und teilweise zu den jiidischen Wurzeln im AT) vermitteln, die Engpéisse einer Logos-
Christologie (d.h. einer starken Fixierung und Fundierung der Christologie auf den Logos-Begriff) zeigen sich
allméhlich deutlicher als die Personalitit JC, sogar in seiner Mittlerfunktion zur Welt neu artikuliert werden sollte
(wozu die Begriffe der Natur-Physis/Ousia aufgegriffen bzw. notwendig werden): die Gefahr wire einerseits, Logos
emanatistisch zu verstehen (Emanation=als Ausfluss aus dem Wesen Gottes), eine Theorie, die die Person und die
geschichtliche Gestalt JC nicht mehr in der Lage wére, addquat zur Sprache zu bringen, und die zugleich als
Subordinatio (=Unterstellung) des (Wesens des) Logos unter dem Vater aufgefasst werden konnte; eine
emanatistische Wahrnehmung des Logos, als unendlicher Ausfluss aus dem Wesen Gottes, hitte auch zum
Pantheismus fithren konnen. Andererseits sollte aber sprachlich der Akt und das Werk der Schépfung klar von der
Mittlerrolle des Logos unterschieden und nun mit dem Vokabular einer Seins- Ontologie abgesichert werden: Der
Logos (oft auch als Weisheit Gottes dargestellt) kann nicht als Werk (Ktisma= Geschopf) Gottes gelten (zur
Weisheit vgl. den viel diskutierten Bibelvers Prov 8,22: ,,Der Herr schuf mich als Anfang seiner Wege®); damit
wire sowohl seine gottliche ,,Natur nicht adédquat zur Sprache gebracht worden als auch der Kategorie der Zeit
nicht gebiihrend Rechnung getragen: Schopfung ist ein Werk in (und mit) der Zeit entstanden, der Logos kann
dagegen nicht zeitlich eingegrenzt werden. Die Zeugung (I'évvnoic—Gennisis) des Sohnes vom Vater vor aller Zeit
wird damit klar von der Erschaffung (I'évecic—Genesis) der Welt in und mit der Zeit unterschieden.

C.2.2. Die Lehrer-Erzieher-Funktion des Logos und iiberhaupt die Erziehung als Ideal und soteriologisches Motiv
(Modell) greifen auch nicht die ganze Breite der Bedeutung des Todes und der Auferstehung JC (fiir unsere
Erlosung): Die Uberwindung des Todes, auch hier als Tod unserer — gefallenen — Natur verstanden, sollte durch
eine Erweiterung des Erziehungsmotivs geleistet werden, was auch die Rettung — neue Schaffung (vgl. 2 Kor 5,
17:,,kaine Ktisis®) aller Kreatur miteinschlieBen sollte. Der Tod wird nicht einfach durch Erziehung iiberwunden,
sondern (konkreter der Mechanismus des Todes) durch den Tod JC endgiiltig vernichtet und durch seine
Auferstehung der Sieg Gottes feierlich der Welt offenbart. Das Ideal der Erziehung wird noch einmal eine Hilfe
leisten konnen: als die Angleichung an Gott (omoiosis Theou, Vgl. Gen 1,27), die jedoch ein Gipfel jeder Erziehung
darstellt, was nun in der Kategorie der ,, Vergottlichung* erfasst wird: klassisch formuliert bei Athanasios v.
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Alexandrien: , er wurde Mensch, damit wir vergéttlicht werden “(0bto¢ évyvlpamnoev, ivo fueis Oeomomnbauey).
Damit wird auch das Erziehungsideal selbst gesprengt, denn die Vergoéttlichung ist nicht ein Resultat, kraft
menschlicher Anstrengung zu erreichen, sondern ein Akt gottlicher Gnade, die den Menschen ihre Anteilnahme an
der Gemeinschaft des Dreieinen Gottes erlaubt.

C.3. Korrigiert-heilt die Menschwerdung des Logos die Verfallenheit (der Ureltern) in der Siinde/Tod?

C.3.1. Das Werk des Hl. Athanasios von Alexandrien (+373) ,,Uber die Menschwerdung des Logos* (ITepi tfic
évavipomnoeng Tod Adyov, im Westen bekannt als ,,De incarnatione Verbi“= d.i.V) liefert nicht nur die erste
systematische Antwort iiberhaupt (in der Alten Kirche) auf die Frage nach der Menschwerdung des Logos; zugleich
konnten in diesem Werk die Grundkonstante der Schopfungstheologie, der Anthropologie und v.a. der
Erlosungslehre (Soteriologie) dargelegt und erldutert werden. Eine Besonderheit in der Entfaltung von
schopfungstheologischen Elementen in diesem Werk von Athanasios ist, dass die menschliche Natur, hier der
Struktur der geschaffenen Natur iiberhaupt folgend, von sich aus (,,kata physin“=ihrer Natur gemaB) als sterblich
betrachtet wird; ihr wird die Kategorie einer ,,natiirlichen Verwesung® zugerechnet (d.i.V. 3.4). Weil eben diese
Natur von sich aus keine bleibende Existenz beanspruchen kann, wird den Menschen von Gott ,,von der Kraft seines
eigenen Logos mitgeteilt”, damit sie so ,,verniinftig geworden in seligem Zustand verbleiben kénnten* (d.i.V. 3.1).

C.3.2. Fiir die ganze Entfaltung der Nizdnischen Christologie gilt jedenfalls als Orientierung der Grundsatz des
Gregors v. Nazianz: ,,was geeint ist (sc. mit dem Logos), ist auch gerettet. Dieses Axiom sollte v.a. die
soteriologische Orientierung der Christologie gewahrleisten: die klare Artikulierung der Erlosungsbediirftigkeit des
Menschen (und aller Kreatur) markiert soz. eine Zésur in der Entfaltung der Christologie. Die Menschwerdung des
Sohnes Gottes stellt den gefallenen Menschen wieder her, nachdem er mit seinem Siindenfall das Verderben nicht
nur der menschlichen Existenz, sondern auch der gesamten Natur eingeleitet hat. Die Hymnen der Orthodoxen
Kirche (aber auch das sakramentale Leben der Kirche, wie v.a. im Sakrament der Taufe dargestellt) thematisieren
eben als eine zentrale Achse den Ungehorsam Adams und damit die Verfallenheit der gesamten Kreatur (die
Orthodoxe Kirche spricht nicht von einer Vererbung der urvéterlichen Siinde oder Schuld; nur die Folgen des
Stindenfalls werden weiter gereicht): auf diesen antwortet dann der Gehorsam des neuen Adams, Christus, und zwar
bis zum Kreuz. Die Auferstehung gilt als die Bestdtigung, dass der Tod nun besiegt wurde und keinerlei (endgiiltige)
Macht iiber die Schopfung hat (wohl aber weiterhin eine voriibergehende, abhéngig vom menschlichen Verhalten).
FAZIT: Die Wiederherstellung der gefallenen Schopfung (Mensch+Natur) geschieht durch die
Menschwerdung des Logos und Sohnes Gottes. Die Verankerung unserer menschlichen (gefallenen) Natur
in ihrer Einheit mit der gottlichen in der einen Person (Hypostase) des Logos kann das Werk der Erlosung
bestiitigen und besiegeln. Eine (spekulative) Fragestellung, wass wiire wenn Adam nicht gefallen wire, stellt
sich im Rahmen der patristischen Tradition (jedenfalls in den ersten 6 Jh.) nicht.

D. Versuch einer (systematischen) Zusammenschau der Christologie und der Schopfungstheologie als
Voraussetzung einer Antwort auf das ,,Motiv der Menschwerdung*

Die (spekulative?) Frage, wie diese Eingangs formuliert (s. A.2.2) wurde erst in der Tradition des lateinischen
Westens kontrovers diskutiert; dies hat hervorragend Georges Florovsky in einem kurzen aber sehr lehrreichen
Beitrag zusammengefasst. Florovsky hélt eine positive Antwort auf die gestellte Frage auch fiir den christlichen
Osten fiir gut denkbar und vertretbar (ndmlich er wiirde fiir eine vom Fall des Menschen nicht abhingige
Menschwerdung sprechen wollen), ldsst aber eine endgiiltige Antwort offen, denn diese setzt voraus, dass die
Schopfungslehre neu diskutiert bzw. aufgestellt wird. In den folgenden Thesen wird dies gerade unternommen,
einen systematischen Gesamtblick auf die Verbindung zwischen Schopfungslehre, Christologie und Soteriologie
zu werfen. Dabei kann uns wertvolle Bausteine die Theologie des HI. Maximos Confessor (580-662) liefern, dessen
einschlédgige Texte als Anhang zu diesem Thesenblatt ausgeteilt und studiert werden (s.auch Anm.1).

D. 1. Die Lehre von einer Schopfung ,,aus dem Nichts* bringt den Glauben an die Einzigartigkeit des Einen Gottes
zum Ausdruck: Er steht souverén iiber alle Elemente der Natur; Er bringt Neues ins Dasein ,,aus den Nichtseienden*
(= €¢ ovk 6viov, 2 Mak 7,28) kraft seines liebenden Willens. Keine vorexistierende Materie kann dem
schopferischen Willen Gottes Grenzen setzen, sein ,,Willen wird zur Energie* fiir d. Welt (gem. Gregor v. Nyssa).
Dadurch steht jede Kreatur in direkter Abhéngigkeit vom Willen Gottes und kann nicht als Emanation (Ausfluss)
des gottlichen Wesens (Natur Gottes) aufgefasst werden: Gott widerruft seine Werke- Geschenke nicht, die er in
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seinem unendlichen und unergriindlichen Ratschluss (Willen- Logos) hidlt. Die Ewigkeit des gottlichen
Ratschlusses iiber die Schopfung bedeutet nicht zugleich ihre (ewige) reale (,,zusammengesetzte” =>intelligible-
sinnliche=vontd — aicOntd) Existenz, die unmoglich ohne die Kategorien der Zeit und des Raumes existiert/verortet
werden kann. Die Kreatiirlichkeit ist ontologisch mit der Fragilitdt/Wandelbarkeit und demnach Verweslichkeit der
Elemente verbunden, die der Ausdehnung (oder auch des Zusammenschrumpfes) ausgesetzt sind.

D. 2. Die Treue Gottes zu seiner Schopfung zeigt sich in der Erneuerung seines Rufes ,,im Sohn* (Hebr 1.1). Dort
wird sein Bund bestitigt, denn Gott hat sein Volk nicht im Dunkeln walten lassen (Matt 4,16). Christus tritt als der
neue Adam ein (1 Kor 15,45): Die Schopfung wird erst richtig im Logos Gottes erkannt, der als ,,erster uns erkannt
hat” (vgl. 1 Joh 4,19). In diesem Sinne werden die Werke Gottes bereits in der Priaexistenz des gottlichen Logos
erfasst (nach Maximos Confessor +662=>als ,,Logoi=Sinngehalte der Kreatur): das Staunen begleitet uns nun zur
Offenbarung der Liebe Gottes in seinem Sohn als den ,,Erstgeborenen aller Schopfung®™ (Kol 1,15).

D. 3. Der Aufruf Gottes an seine Schopfung gewinnt mit dem Menschen seine Konkretion: Der Mensch, nach dem
Bild Gottes erschaffen, wird eingeladen, in Freiheit das wahre Bild Gottes zu erkennen, in seinem Logos sein Urbild
zu erblicken; Vorgebildet im ewigen Bild Gottes wird der Mensch aufgerufen, seinem Urbild &hnlich zu werden
(vgl. Gen 1,27): dies wird jedoch erst konkret in der Geschichte des Sohnes wahrnehmbar. Die Wirklichkeit der
Schopfung wird somit in der Geschichte des Sohnes neu erfasst, erneuert, geheilt und fortgesetzt: Der Sohn wirkt
die Werke seines Vaters (vgl. Joh 9: die Heilung des Blindgeborenen) und bringt durch den Geist das
Schopfungswerk allméhlich zur Vollendung. Die Teilnahme des Sohnes an der Geschichte des von der Siinde (v.a.
als willentliche Verfehlung/Entfremdung) gekennzeichneten Menschen und der vom Verderben bedrohten Kreatur
fiihrt zum Kreuzestod, dort wo alles menschliche Ubel gipfelt und dadurch zu seinem Ende (als Grenze) kommt.
Die Antwort Gottes ist nicht einfach das Triumphieren iiber die Machte der Finsternis, sondern die Fortsetzung und
Vollendung seines Werkes: In der Auferstehung wird die Natur verwandelt, sie wird mit Unverweslichkeit (vgl.
1Kor 15, 42f) bekleidet.

D. 4. Die Frage der Theodizee (Warum das Bose) erfahrt bereits in den alttestamentlichen Erzidhlungen gewisse
feste Umrisse: Die Ubertretung der Gebote Gottes als Verletzung der Grenzen der Kreatiirlichkeit (,,Allwissen* =
,~Erkenntnis von Gut und Bose*) bringt jedes Mal eine Katastrophe mit sich: obschon der Mensch nicht ganz allein
gelassen wird, die Verantwortung seiner Wahl zu tragen (vgl. Gen 3,21), nichtsdestotrotz 16st diese seine Wahl eine
Kette von Reaktionen aus, das ganze Antlitz der Erde wird damit bedroht (Siindenfalllehre> Ur-Siinde, Erbsiinde
oder ,,Siinde der Vorviter?). Andererseits kann niemand die Geheimnisse der géttlichen Vorsehung ergriinden und
sich mit dem Schopfer messen lassen (vgl. Buch Hiob). Das Geheimnis der Theodizee kann die Menschen zu einer
Suche nach mehr Sinn aufmuntern und auf den offenen Weg des Schopfungswerkes vorbereiten und einleiten;
grofle Vorsicht ist aber hier geboten. Die Deutung (Interpretation) des vielfiltigen Leidens in der Schopfung wird
oft zu einem Priifstein, der duBerst mit Diskretion unternommen werden soll (vgl. hier Lk 13, 1-5): Keine billige
Erklarungsmodelle des Leidens (z.B. als Folgen einer Ur-Siinde oder andere Siinde), auch keine lediglich
erzieherisch-pastorale Hinfithrung zu Gott (durch eine Erziehung- Péddagogie- Priifung durch das Leiden hindurch)
konnen (immer) eine befriedigende Antwort liefern. Erst die Wahrnehmung der Tiefe unserer kreativen (aber ,,un*-
geschaffenen) Freiheit kann (vielleicht) einen geeigneteren Weg des Dialogs u.a. auch mit modernen
Wissenschaften 6ffnen (v.a. der Evolutionstheorie). Hier konnte eine (neu) Besinnung auf die Kreuzestheologie
helfen, das Leiden neu zu buchstabieren und erfahren zu lernen (s. dazu auch nichste These).

D.5. Die Fleischwerdung des Logos liefert sicherlich die Antwort auf die gefallene menschliche Natur: die Heilung
der geschaffenen und gefallenen/sterblichen menschlichen Natur und damit die Uberwindung des Todes geschieht
durch den Tod und die Auferstehung Jesu Christi. Das gesamte Leben und die Person Jesu Christi leitet uns jedoch
auf eine neue Beziehung mit seinem Gott-Vater ein, durch die Kraft des Hl. Geistes (vgl. dazu das 17. Kap. im
Johannes Evangelium). Die Wiederherstellung der gefallenen Natur ist soz. eine Momentaufnahme der gesamten
Heilsokonomie, wohin uns Gott durch die Menschwerdung seines Sohnes fiihrt. Dies kann auch einen neuen
Zugang zu einigen Kap. der ,,Protologie® (der Lehre von den Anfingen der Schopfung) einfiihren: Der Mensch hat
nicht (durch seinen ersten Fall) eine paradiesische Gemeinschaft (oder gar: Ort) hinter sich gelassen und wurde
infolgedessen (nicht) mit der Materialitét seines Leibes und der (gefallenen) Elemente der Natur bek(g)leidet (wie
Origenes zu lehren scheint). Der Mensch wird mit der konkreten Leiblichkeit ausgestattet erschaffen, die alle
Merkmale der Geschopflichkeit trdgt, und wird aufgerufen, seine Verantwortung Gott, den anderen Mitmenschen
und seiner Natur gegeniiber zu {ibernehmen und erst recht diese Gemeinschaft willentlich und schopferisch zu
gestalten und wachsen zu lassen. Sein (Siinden)Fall ist jedesmal ein Verfehlen des eigentlichen Zieles, und damit
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die Unterbrechung (willentliche oder auch nicht) des Weges seiner Vervollkommnung (im Reich Gottes). Dieser
Weg wird von Gott sorgfiltig vorbereitet: durch sein auserwéhltes Volk, durch die Propheten etc., erst recht wird
aber dieser Weg erfahrbar in der Person und das Werk des Sohnes Gottes: daher ist (wie Maximos Confessor uns
lehrt ') das Geheimnis der Menschwerdung das Ziel schlechthin der Schopfung, die auch die gesamte
Heilsgeschichte in zwei Teilen teilt: von der Erschaffung der Welt bis zur Menschwerdung und von der
Menschwerdung bis zu den Eschata. Der Mensch lernt in der Person des Fleischgewordenen Logos seine eigene
wahre Person kennen (soz. sein wahres Ich) und zugleich das Ziel/den Zweck und das Ende dieses Weges: die
Vergottlichung seiner Existenz und zugleich die (doxologische) Verwandlung der gesamten Schopfung. Er wird
aufgerufen durch und im Leben des Logos/Sohnes Gottes selber Gott der Gnade nach zu werden, wahres Kind der
gottlichen Parusie. Durch diese ganzheitliche Interpretation kann die Heilung der Natur (die ausfiihrlich genug in
der patristischen Tradition entfaltet worden ist) durch die Heilung auch des Willens erginzt werden, denn Christus
wirkt auch wie ein Mensch (,,Anthroprepos® nach Maximos Confessor) das Werk unserer Erlosung (Er bejaht
anthroprepos den Willen seines Gott-Vaters). Das Geheimnis der Menschwerdung, das im Kreuz und in der
Auferstehung Jesu Christi gipfelt, kann als ein globales ,,Gesetz* erkannt werden, wie dies wunderbar im Satz von
HI. Maximos erfasst wurde: ,,Alle erscheinenden Dinge bediirfen des Kreuzes [...]alle intelligiblen Dinge bediirfen
des Begrabenwerdens*.?

D. 6. Maximos Confessor hat eigentlich auch den ganzen Prozess der Menschwerdung als ein universales Gesetz
formuliert: ,,denn der Sohn Gottes will, dass es iiberall und von allen und in allen das Geheimnis seiner
Menschwerdung wirksam wird“ (Ambigua 9, PG 91, 1084D). Die Resultate dieses ,,Gesetzes* kann dann der
Bekenner folgendermalien zusammenfassen: ,,Man sagt, Gott und der Mensch seien sich gegenseitig Vorbilder
(mopadeiypara), und Gott vermenschliche (avOpomilesbar) sich dem Menschen aus Liebe zu ihm in dem MabSe,
als der Mensch sich selber fiir Gott durch die Liebe zu vergéttlichen vermoge. Der Mensch werde so von Gott in
seinem Geist in dem Maf ins Unerkannte entriickt, als der Mensch den von Natur aus unsichtbaren Gott durch die
Tugenden sichtbar macht“ (Ambigua 10, PG 91, 1113BC; die Ubersetzung hier von F. Heinzer). Es wird somit klar,
dass diese reziproke Bewegung erst dann moglich wird, sobald das Mysterium der Inkarnation, konzipiert vor allen
Aonen und weise durch die géttliche Vorsehung in die Heilsgeschichte eingefiihrt, seine Mitte in der Person des
Menschgewordenen Logos Gottes erreicht hat und uns das Ende offen ldsst, diesen Weg der Inkarnation durch die
Erleuchtung und die Mitwirkung des Geistes schopferisch fortzusetzen.

"' In eigener Ubersetzung fasse ich im Folgenden die gewichtigen Ausfiihrungen von Maximos aus seinem Werk ,,Ad
Thalassium®, 22 (PG 90, 317B-321A) zusammen, die eine Briicke zu spannen versuchen zwischen den folgenden Bibelstellen:
Eph 2,7 und 1 Kor 10,11: ,,Derjenige, der der ganzen Schopfung, der sichtbaren und unsichtbaren, allein durch den Hauch
seines Willens das Sein gegeben hat, hatte vor aller Aonen und selbst vor der Erschaffung aller Seienden diesen unsagbar
iibergiittigen Willen iiber sie: dass er sich, ndmlich, unwandelbar in der menschlichen Natur durch eine wahrhaftige
hypostatische Einheit ,,integriert” wird, und dass Er mit sich selber die menschliche Natur unverénderlich vereint; so dass Er
Mensch wird, wie Er weil, den Menschen aber durch die Einheit mit sich selbst zu Gott macht. Er hat nun die Aonen geteilt:
in diejenigen, in denen Er wirkkriftig Mensch wird und in diejenigen, in denen der Mensch (zu) Gott gemacht wird. Die Aonen
nun, in denen vorgesehen war, dass Er Mensch wird, haben fiir uns das Ende ihrer Zeit erreicht (vgl. 1 Kor 10,11); durch die
Fleischwerdung nimlich haben diese ihr Ende erfahren.... Da nun diese vorgesehenen Aonen, damit Gott Mensch wird, fiir uns
ihr Ende erreicht haben, sollen nun jene Aonen der wirkkriftigen mystischen und unsagbaren Vergdttlichung kommen, in
denen Gott uns den iiberméBigen Reichtum seiner Giite zeigt, indem Er in den Wiirdigen vollkommen die Vergéttlichung
wirkt. ... Teilen nun wir auch durch die Kraft des Verstandes die Aonen in denen des Geheimnisses seiner Menschwerdung und
in denen der gnadenvollen Vergéttlichung des Menschen; und wir werden erkennen, dass die ersten zu ihrem Ziel gekommen
sind, die zweiten aber noch nicht eingebrochen sind* (hier unter Verweis auf Eph 2,7).
2'S. den vollstindigen Text: Maximos, PG 91, 1108f: ,Das Geheimnis der Leibwerdung des Wortes vermag jeglichen
verborgenen Sinn und jedes typologische Vorbild der Schrift sowie die Einsicht in die sichtbaren und die geistigen Geschopfe
zu erschliefen. Wer das Genmeimnis des Kreuzes und des Grabes erkannt hat, hat auch die Gestaltworte der vorgenannten
Dinge erkannt. Wer schlieBlich auch in die unaussprechliche Kraft der Auferstehung eingefiihrt wurde, hat die Absicht erkannt,
mit der Gott das All urspriinglich begriindet hat.” (Deutsche Ubersetzung aus: Maximus Confessor. Capita Theologika et
oeconomica. Zwei Centurien iiber die Gotteserkenntnis. Ubersetzt und Kommentiert von Andreas Wollbold, in der Reihe:
Fontes Christiani Bd. 66, Freiburg-Basel-Wien 2016).
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Maximos Confessor (+662), Ad Thalassium, PG 90, 620-625:
Das Mysterium (des ewigen Planes Gottes) der Inkarnation

(Frage 60) EPQTHEIL &'.
" Qg apvod apwuov kai aonidov Xoiotou, nooeyvwouévov pév med kataPoAns kdouov
pavegwBévtog ¢ Em éoxdtov TV XEovwv dU Muag" [bpag] (1 Petr 1,20). Ymo tivog

nEoEYVWUEéVoy; (..“Ausersehen war er vor Erschaffung der Welt, offenbart worden aber ist er
am Ende der Zeiten um euretwillen”. Von wem ausersehen?),

Antwort- Andkoloic.

T6 tov Xgiatov pvatngtov, Xptatov 6 tis 'oagns wvopaoe Adyos: kal HaQTugel caps
ouTwot Paokwy 0 uéyag Amootodog, Té HUaTHQIOV T ATOKEKQUUHEVOY ATTO TOV Yeve@v
(Eph 3,9), vov épavegwtn tavtov Aéywv dnAadn 1@ XQuot@, 10 katd XQuatov puotrilov:
10010 MEodAwG éotiv &QONTOG TE KAl AmegwvonTog BedtnTog Te Kai dvOwndétnTog
ka®' vnoaTaoy Evwols &g Tavtév dyovoa ) BedmTl Katd mAVTA TQOTOV, TG TS
vRooTdotws Adyw, TV dvBowrdtTar Kal piav aueotéowy amoteAovoa TV vIdoTAULY

obvBetov' TG avtwy Katd QUOV oLolwdoLS dlapoas undepiav kxBoTodY Emdyovon
uelwowy wote kal piav avtwv yevéaBay kaB' 6 Epny, mjv UmGoTAOLY, KXl TV QUOKAY
duagogdv amadi dapévely ka® v xai petd v Fvwov obdéV 6 TagdTav TOTC 1
arAowdoews Toig Evwbeiot tagnioAovBnae ndbog, arkoaupviic O katd Ty ovaiay ékatéQou
TV NVoUévey dapepéviice AdYos @v d¢ dxgaugviis 6 g ovolag kai petd Tjv évwoty

"Emoeme ydo 1@ mouth) twv 6Awy, Kal yevopéve (621) @uoet kat' oikovoplav 6meQ ovk 1y,
kal éautdv Omep Ny katd @uaw, kal Gmeg yéyove @UOEL KAt olkovopiav, ATQEMTOV
daawonabat Oew yao ov méukev evBewgeioBat Tgont, @ undepia kaBanat kivnatg
émuvoeitac megl fiv drdgyel Toig Kvovpévolg o toéneoBar Todtd éott 6 péya kal
anokgueov pwotrgtov. Toutd ot 10 pakdglov, O’ 6 T& mavta ovvéatnoav, TéAog.
Tovt0 €0ty 6 T AQXMG TWV OVTWV MQOENLVOOUEVOS Belog oromdg, Ov gilovres eivat
(apev, MQOENIVOOUUEVOV TEAOG, 00 Eveka pév mavra, avto O¢ ovdevos évexa. Ipog
10010 16 TéA0g dog@v/Td TV Sviwv 6 Oedc magryayev ovaiag. Todto kugiws £0Ti To
TG MOOVOLAG Kal TV mpovoovuevwy, méoag kab’ 6 &g Tov Oedv, 1 Twv on’ avtov
MEMOINUEVWY E0TLV avaxegadaiwatg. Toutd otL Td MAVTag MEQLYQAPoV Tovs alwva, kat
v OmeQdmeQov kal AmEDAKIC ANEIDWS TOODTAOXOVTAV TWY AIWVWY_LEYAATV TOD
Oeod PovAny. Ekaivov poTnoov fg yéyovev dyyeAog avtdg kat ovalav tod Oeod

Adyos yevouevos. avlownog kai altov, el Béug elmetv, Tov évddtatov muluéva Tijg
TMargueic dyabdmrog pavepdy kataotions, kai T TéAog év avt® deifag, Ot 6 thv modg
10 eival 0aQ@g doxny Elafov Td mempinuéva.

Es werden Ausschnitte aus der Antwort Nr. 60 des Werkes ad Thalassium von Maximos Confessor
iibersetzt. Das griechische Original, was iiberseizt wird, befindet sich auf der linken Spalte.
(Ubersetzung von AV).

Das Geheimnis (Mysterion) Christi hat das biblische Wort Christus genannt. Und dies
bestatigt klar der grofie Apostel: ,Das Geheimnis, das von Ewigkeit her (in Gott dem
Schopfer des Alls) verborgen war, ist jetzt erschienen (oder: wurde fiir alles ans Licht
gebracht)” (Eph 3,9). Damit meint wohl das Geheimnis Christi und Christus ein und
dasselbe. Denn dieses ist offensichtlich die unsagbare und undenkbare hypostatische (der
Hypostase nach) Einigung der Gottheit und der Menschheit; in dem die Gottheit in jeder
Art, der Hypostase nach, mit der Menschheit zusammengefiihrt wird; und daraus wird eine
zusammengesetzte Hypostase, ohne dass ihre natiirliche Differenz irgendeine Minderung
erfahrt. Damit wird, wie gesagt, eine die Hypostase und die natiirliche Differenz bleibt
aufrecht erhalten. Denn es wurde nach der Einigung keine Wandlung (tropi) oder
Versehrtheit (alloiosis) in den Zusammengesetzten erleidet und unvermischt (auch:
unversehrt) verbleibt der Logos jener Wesenheit...

Es ziemte ndmlich dem Schopfer des Alls, nachdem er der Oikonomia nach in seiner Natur
dies wurde, was er nicht war, unwandelbar dies alles zu erhalten: sowohl was er von Natur
aus war und was er der Oikonomia nach geworden ist. Denn fiir Gott ist unangebracht eine
Wandelbarkeit festzustellen, fiir den auch tiberhaupt keine Bewegung gedacht werden
kann; Denn um die Bewegung herum geschieht die Wandlung (tropi) fiir die Bewegten.
Dieses ist das grofse, unergriindliche Mysterion. Diese ist das selige Ende (Ziel=Telos), auf |
das hin alles entstanden ist. Dieses ist das vorgedachte gottliche Ziel (Zweck=skopos) fiir
den Anfang aller Gewordenen; dieses nennen (definieren) wir als das vorgedachte Ende
(Telos), aufgrund dessen alles entstanden ist, dieses aber von Keinem (der Gewordenen) .
(sc. abhangig ist). Auf dieses Ziel (telos)hin schauend hat Gott die Wesenheiten aller
Seiende erschaffen. Dieses ist vor allem das Ende der Vorsehung und derjenigen, denen die |
Vorsehung gilt: die Zusammenfiihrung-Rekapitulation (Anakefalaiosis) in Gott der von
ihm Geschaffenen. Dieses ist das Mysterion, das alle die Aonen umschreibt und den
unendlichen und unendlich vorexistierenden grofien Ratschluss (Bouli) Gottes erscheinen
lasst. Dieses Ratschlusses wurde ein Bote (Engel) der Logos, der seinem Wesen Gott ist,
indem er Mensch wurde. Damit hat er, wenn es erlaubt sei zu sagen, die innigste Tiefe der
Giite des Vaters offenbar gemacht und wurde in ihm das Ende gezeigt, aufgrund dessen die
Geschaffenen den Anfarig ihres Seins genommen haben.
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Denn fiir (wegen dux tov..) Christus, namlich fiir das Geheimnis Christi haben alle die
Aonen und was in diesen (Aonen) alles gibt, den Anfang des Seins und das Ende
empfangen. Denn eine Einigung wurde vor den Aonen vorgedacht, Einigung von Grenzen
und Unendlichkeit, ..., des Schépfers und der Schépfung und der Ruhe (stasis) und der
Bewegung. Diese (Einigung) ist in Christus in den letzten (Eschata) Jahren verwirklicht
erschienen; dadurch hat sie die Fiille der Vorsehung (Vorkenntnis) Gottes gebracht. Damit
um das seiner Natur nach Unbewegte die ihrer Natur nach Bewegten zur Ruhe kommen
(zum Halt-stasis), die sich gegeneinander aus der Bahn der Bewegung hinaus befanden;
und damit sie durch die Erfahrung dessen die energetische Gnosis (Erkenntnis) erlangen,
in dem sie auch ihren Halt gewiirdigt werden zu haben; diese Erkenntnis wird
unveranderlich und dieselbe bleiben, die auch ihnen die Freude des Erkannten schenkt.

Denn es ziemte, wie er wahrhaft, seiner Natur nach, der Schopfer der Wesenheiten der
Seienden ist, dass derselbe auch der Anfithrer der Vergoéttlichung der Geschaffenen, der
Gnade nach, wird. Damit wird der Schenker des Seins auch gnadig fiir das Immer-gut-Sein
gezeigt. Weil nun Keiner von den Seienden sich selbst oder die Anderen in ihrer Natur
erkennt, -was sie auch immer ihrer Natur nach sind- erscheint logisch, dass Keiner von den
Seienden die Vorkenntnis dessen, was geschehen wird, seiner Natur nach besitzt, aufSer
Gott, der iiber alles Seiende ist; Gott ndmlich, der sich selbst erkennt, was er seinem Wesen
nach ist und ebenso das Wesen aller von ihm Geschaffenen (erkennt), bevor sie auch ins
Dasein treten, hat ihre Existenz ausersehen (vorerkannt). Diese Erkenntnis wird er der
Gnade nach allen schenken, damit sie sich selber und ihr Wesen erkennen kénnen. Er wird
(dann) auch die Logoi (der Kreatur), die in ihm auf einfacher Weise der Erschaffung (der
Seiende) vorexistieren, offenlegen.

Wenn nun von einigen gesagt wird, dass Christus vor der Grundlegung der Welt
ausersehen war (vgl. dazu 1 Petr 1, 20), meint jene Logoi, die nachher in den letzten Tagen
(Eschata) erschienen sind. Denn diese waren vor der Grundlegung der Welt zusammen mit
dem ausersehenen Christus. Es widerspricht jedoch der Wahrheit, wenn die Wesenheit der
logischen Geschopfe als gleichewig mit Gott eingefiihrt wird. Denn es ist unmdglich, sich
einmal in einer volligen Einheit mit Christus gewesen zu sein, wenn in ihm das Ende der
Aonen stattfindet und der Halt (Ruhe) der Bewegten; demnach wird sich keiner mehr der
Geschaffenen wandeln.
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T ToD Oeod yonotodTNTOg deryHNoeadal.

AvéAwuev oVv xal jueis Tif émvoiq Tovg aidvag, xai dpogicwusy
TOVG UEV TQ uvotneie 11 Ocias évavlowmijoews, (=148 _136=>
T0VG 0 T1f doLTL TIjG AvOQWTivns Oedoews, xal EVONOOUEY TOVG UEV
TEQL TO oixeiov Ovtag TéAog, Tovg O0& ovmw magayevouévovs. Kal
OVVTOUWG ETELY, TOV ALDVOV Ol pev Thg Tod Ogod mog AvOowToug
elol xartafdoemg, ol 8¢ TG TOV AvOQW WY TEOS OOV VTAQYOVOLY
avofaoemg. Ovtw voodvteg ovn évordlouev tf) doadeiq TV Oeiwv
AOYOV, TNV €ig TOUTOV Tegintwoty vopifovrteg mobelv Tov Oeglov
ATTOOTOAOV.

Maximos Confessor (580-662), Ad
Thalassium, Frage 22: PG 90, 317B-
321A.

Frage: Wenn Gott (erst) ,,in den
kommenden Zeiten den iiberfliissigen
Reichtum seiner Gnade zeigen* wird
(Eph 2,7), wie ,,hat uns das Ende der
Zeiten erreicht* (1 Kor 10,11)?

Maximos: Derjenige, der der ganzen
Schopfung, der  sichtbaren  und
unsichtbaren, allein durch den Hauch
seines Willens (Thelima) das Sein
(genesis) gegeben hat, hatte vor aller
Zeiten (Aonen) und selbst vor der
Erschaffung (Genesis) aller Seienden
diesen unsagbar {bergiittigen Willen
tiber sie: dass er sich, ndmlich,
unwandelbar (atreptos) in der
menschlichen  Natur  durch  eine
wahrhaftige  hypostatische  Einheit
Hintegriert (,,vermengt™) wird, und dass
Er mit sich selber die menschliche Natur
unverdnderlich vereint; so dass Er
Mensch wird, wie Er weif}, den
Menschen aber durch die Einheit mit
sich selbst zu Gott macht. Er hat nun
(daraufhin) die Aonen geteilt: in
diejenigen, in denen er wirkkriftig
Mensch wird und in diejenigen, in denen
der Mensch (zu) Gott gemacht wird. Die
Aonen nun, in denen vorgesehen war,
dass er Mensch wird, haben fiir uns das
Ende ihrer Zeit erreicht (vgl. 1 Kor
10,11); durch die Fleischwerdung
namlich haben diese ihr Ende erfahren.
... Da nun diese vorgesehenen Aonen,
damit Gott Mensch wird, fiir uns ihr
Ende erreicht haben, sollen nun jene
Aonen der wirkriftigen mystischen und
unsagbaren Vergéttlichung kommen, in
denen Gott uns den {iberméBigen
Reichtum seiner Giitte zeigt, indem er in
den  Wiirdigen  vollkommen  die
Vergottlichung wirkt.

...Teilen nun wir auch durch die Kraft
des Verstandes die Aonen in denen des
Geheimnisses seiner Menschwerdung
und in denen der gnadenvollen
Vergottlichung des Menschen; und wir
werden erkennen, dass die ersten zu
ihrem Ziel gekommen sind, die zweiten
aber noch nicht eingebrochen sind.

Es werden aus dem griechischen Original nur die Zeilen iibersetzt, die kursiv markiert wurden.
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