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Eglise et Eschata

Métropolite de Pergame, Jean Zizioulas est membre de I'Académie d’Athénes, ancien professeur des
universités d'Edimbourg, de Glasgow, de Thessalonique et du King's College. Le professeur Zizioulas
nous offre ici une coniribution majeure sur la prégnance d'une redécouverte de la constitution fonda-
mentalement eschafologigue de I'Eglise,
Unité des Chrétiens exprime ici sa respectueuse gratitude au meétropolite Jean pour cefte coniribution
dense et inédite que nous sommes heureux et fiers d'offrir aux lecteurs francophones’'.

51, aujourd’hui,
la question la plus
contemporaine pour
la théologie est :
Quc'est-ce que IEglise 2,
la dimension la plus
marginalisée de cette
thématique reste cependant e mature
eschatologigue de PEglise. 1| existe une
tendance forte pour I'Eglise, depuis
I'époque modeme et plutdt en Oca-
dent mais aussi dans « notre Orient »,
c'est-d-dire dans le cadre de I'ortho-
doxie, 4 devenir un instrument ou un
prolongement de histoire. On ap-
pelle cette tendance « sécularisation »,
Il est alors nécessaire 3 'Eglise de se
rappeler qu'elle ne puise sa véritable
essence ni dans sa riche et glorieuse
histoire, ni dans ses actions et ses pa-
roles actuelles, mais dawes lavenir, dans
la vision du monde tel qu'il sera i la
fin de I'histoire et pas comme il était et
est. Cela ne consiste ni en un refus de
I'histoire, ni du passé ou du présent de
la vie. 11 s"agit bien plutdt du critére sur
lequel I'Eglise prend position en face
du passé et du présent, Cest-d-dire en
face de Uhistoire et du monde.

LE PROBLEME DE L'IDENTITE
DE L'EGLISE

Si on pose la question = qu'est-ce
que PEglise? » aux 98 % des habitants
de Gréce, déclarant étre fidéles ortho-
doxes, quelle sera leur réponse ? La
majorité sera confuse et silencieuse |
Cela nous montre que la catéchése et
I'éducation scolaire n'ont pas enseigné
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le théme le plus important : Piden-
titt de I'Eglise. Si on pose la méme
question a4 nos spécialistes, les clercs
et les théologiens, les laissant penser
et sexprimer sur la base de leur rela-
tion avec I"Eglise, on aura des réponses
vraiment intéressantes. Chacun nous
donnera une définition  différente,
soulignant ainsi la perspective qu'il
considére comme la plus importante,
L'identité de chaque étre se définit par
sa différence spécifique avec les autres
étres. Pour préciser qui est chaque
étre humain et son identité, nous de-
vons trouver I'élément différenciant
complétement un homme des autres
hommes. Cet élément n'est pas son
nom ou son prénom, son aspect phy-
sique ou ses caractéristiques psycholo-
giques ou méme sa religion. On trouve
tout ceci chez les autres étres humains.
Pour constater la vraie identité d’un
homme, nous devons nous tourner
vers les éléments qui le distinguent
radicalement des autres hommes, des
éléments comme des empreintes digi-
tales ou PADN. Il faut utiliser cette
régle dans notre effort de donner
une définition de I'Eglise : quelle est
la caracténstique qui différencie de
maniére décisive I'Eglise d’autres com-
munautés ? Car, si la réponse est une
qualité présente aussi dans une autre
communauté, il faut chercher ailleurs
lidentité de I'Eglise.

Dans le domaine de la pensée or-
thodoxe contemporaine autour de fa
question « qu’est-ce que I'Eglise ? », on
trouve les tendances suivantes :

1. lapproche de I'Eglise du
point de vue de la confession
de la foi

Dans cette perspective, la don-
née décisive pour différencier I'Eglise
d’autres communautés est le dogme,
les articles fondamentaux de foi
confessés par les fidéles, mais sans les
lier nécessairement avec leur vie ou
leurs relations avec les autres ou méme
avec I'Eglise. 11 s'agit d’une idéologisa-
tion de I'Eglise. L'Eglise devient dans
ce cas la somme de ceux qui acceptent
quelques « idées = Ainsi la caracté-
ristique centrale est « Porthodoxie »
doctrinale, I'effort d'imposer certaines
idées, leur acceptation définissant le
fait ou 'identité de I'Eglise.

La lutte pour conserver et défendre
les dogmes est le signe distinetif de
I'Eglise. L'hérésie et laltération du
Credo conduisent en dehors de I'Eglise.
Absolutiser cette approche, et la consi-
dérer comme le critére principal pour
définir I'Eglise génére des probléemes.
Par exemple, on a posé 4 un zélote or-
thodoxe, de ceux qui apparaissent trés
souvent ces temps-ci, la question gui
est vorre évéqaie £ 11 a répondu : fe Christ.
Apparemment, cet homme croit qu'il
peut étre orthodoxe sans se rapporter
un évéque, en identifiant 'Eglise seu-
lement avec l'acceptation des dogmes
et en perdant ainsi l'idée de P'unité
autour de 'évéque.

Le probléme n'est pas i la
confession de la foi elle-méme : elle
reste toujours un élément intégral de
PEglise. Le probléme est d'oublier



que le dogme n'est pas une fin en
soi, mais qu'il se référe & notre salut
dans le corps de I'Eglise. Tous les
conciles cecuméniques, définissant des
dogmes, se concluent avec des excom-
munications, 'exclusion de la Sainte
Communion. Il n'est daucun profit
pour notre salut d'avoir des dogmes
justes mais, en méme temps, d'étre
éloignés de Pévéque et de I'Euchans-
tie qu'il préside. Le schisme devient
un obstacle pour notre salut, méme
si notre foi est vraie. Ma grand-mére,
par exemple, ne connaissait pas les
dogmes de I'Eglise, mais elle a vécu et
elle a été sauvée dans 'Eglise. L'Eglise
n'était pas pour elle une idéologie,
mais quelque chose de différent, la
participation au corps du Christ,

2. Uapproche de I'Eglise
cu point de vue de la morale
Dans ce cas, la caracténistique qui
différencie fondamentalement 'Eglise
d'autres communautés est la vie mo-
rale des fidéles. Labsolutisation de
ce critére peut conduire & une déva-
lorisation du dogme. En témoigne
le fait que la prédication est souvent
bien plus éthique que dogmatique.
On observe la méme tendance dans la
catéchése, le jugement du clergé sur les
fidéles ou des fidéles sur le clergé, plus
intéressés par la moralité des clercs que
par leur foi et leur orthodoxie. L’Egtisc
risque de s'identifier avec « les chré-
tiens purs », oubliant, premiérement,
qu'elle contient aussi des pécheurs et,
deuxiémement, et ceci est le plus im-
portant, gue nous sommes tous, d'une
maniére ou d'une autre, des pécheurs,
Quand on regarde I'Eglise seulement
d'un point de vue éthique, on ignore
Pidentité de I'Eglise. On oublie que les
régles morales existent et sont respec-
tées méme en dehors de I'Eglise (un
bouddhiste peut, par exemple, étre
plus pur, plus ascétique, plus philan-
thropique que de nombreux chrétiens).

3. lapproche de 'Eglise
du point de vue missionnaire
Le but primaire de la mission est
de conduire le plus de gens au Christ,
Pour les chrétiens d’'Occident, la mis-
sion est devenue Pattribut de Eglise.
Les orthodoxes ont récemment com-
menceé 4 agir de la méme maniére. On
pratique chez nous plus fortement la
prédication et les homélies, on déve-
loppe des initiatives sociales et on
intensifie peu 4 pen la mission. Ces
aspects sont essentiels pour I'Eglise et,
par conséquent, il faut qu'ils soient
cultivés. Le probléme ne se trouve pas
dans ces éléments eux-mémes, mais
quand ils deviennent une priorité ab-
solue. On place, par exemple, la pré-
dication avant la communion et on se
justifie en disant que la majorité des fi-
deles n'est pas présente pendant la lec-
ture de 'Evangile. De cette maniére,
on donne la prionité 4 Penseignement
du peuple, oubliant la sainte liturgie et,
par conséquent, en changeant la struc-
ture. La retransmission de la liturgie &
la télévision a également des critéres
missionnaires ou pastoraux. Dans le
cas ol un moine devient missionnaire,
nous sommes en face de la méme dé-
viation. Naturellement, je ne nie pas
Iimportance de la mission. Mais je me
réfere aux priorités, a la place de P'iden-
tité de I'Eglise dans notre conscience
ou, pour étre plus précis, dans notre
subconscient. En effet, nos priorités
révelent comment nous comprenons
l'dentité d'un objet.

4. 'approche de I'Eglise
du point de vue du traitement
ou de la psychologie

Dans ce cas, 'Eglise est comprise
comme « un hdpital » (on entend trés
souvent cette expression de nos jours),
pour soigner ces passions et offrir le re-
pos de I"ime, etc. L'essence de I'Eglise
n'est ici liée ni au dogme ni 4 la vie mo-
rale, mais au sacrement de la confes-
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sion. Le but final est de conduire les
gens au confesseur. Celuici devient
plus important que Iévéque, le prédi-
cateur ou le théologien (par exemple,
quand les étudiants en théologie font
évaluer leurs professeurs par leur pére
spirituel). [...]

Le dogme, la prédication, la mis-
sion, la psychothérapie sont tous des
éléments indispensables de I'Eglise et
je ne les dévalorise pas. Mais, ils ne for-
ment pas I'Eglise, car ils se retrouvent
aussi en dehors de I'Eglise : ils ont
besoin de quelque chose d'autre pour
devenir « Eglise » Ainsi, nous nous
concentrons sur la gquestion : com-
ment ces principes peuvent-ils devenir
des éléments i part entiére de I'étre de
I'Eglise ? Comment le dogme, la pré-
dication, la morale, le traitement des
passions deviennent « Eglise » ? Com-
ment devenons-nous « Eglise » ?

I’EUCHARISTIE ET LIDENTITE
DE L'EGLISE

Quand nous, orthodoxes, disons
« nous allons & I'église », nous expn-
mons que nous fréquentons le bati-
ment, ol PBucharistie est célébrée,
Cette identification des mots église
et Eucharistie plonge ses racines pro-
fondes dans le passé des premiéres
communautés chrétiennes, comme en
témoignent les épitres de Saint Paul.
Dans la 1% épitre aux Corinthiens,
I'Apdtre écrit @ « cuvepyouévoy Dby
év dxrinain », cest-d-dire « vous réu-
nissez en assemblée » (1 Co 11,18).
Paul utilise ici le mot église pour des-
siner 'église locale d'une ville et en
méme temps la réunion des fidéles
pour célébrer I'Eucharstie. Cette
relation entre PEglise et 'Eucharis-
tie se trouve aussi chez les Péres de
I'Eglise, comme Saint Ignace d’An-
tioche, Saint Cyprien, Saint Maxime,
etc. La premiére définition claire de
I'Eglise date du XIVe siécle. Saint
Micolas Cabasilas? donne la réponse
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suivante 4 la question : « Qu'est-ce
que I'Eglise ? » « L'Eglise est signifiée
dans les mystéres » « Dans les mys-
téres » veut dire « dans I'Eucharistie »,
car dans les écrits des Péres et de la
sainte liturgie, utilisés jusqu’d nos
jours, I'Eucharistie est appelée « les
mystéres » Nous citons par exemple :
« Tenons-nous droils ; ayant participd anx
Mystéres redoutables du Christ, Mystéres
drvins, saines, imonacelds,  immortels,
célestes et vivifiants, rendons grdce au Ser-
gnewr »*, Cabasilas parle clairement
de l'identification de I'Euchanistie et
de I'Eglise : « De méme si on pouvait
voir I'Eglise du Christ en tant qu'elle
Lui est unie et qu’elle participe & Son
Corps chamel, on ne verrait ren
d’autre que le Corps du Sauveur »,
L'Eglise se trouve sewlement dans le
Corps du Christ. Cabasilas continue :
« Il n’est done pas hors de propos de
voir I'Eglise signifiée par les divins
mystéres »*,

Cette identification est trés impor-
tante pour notre sujet. Essayons-nous
maintenant 4 une courte analyse :

a) Si I'identité de I"Eglise se trouve
dans I'Eucharistie, tous les éléments
que nous avons déji mentionnés, les
dogmes, la prédication, la morale, la
mission, le traitement des passions, de-
viennent « Eglise » seulement lorsqu’ils
sont incorporés dans I'Euchanstie.
S'ils sont pensés et vécus comme sépa-
rés de "Eucharistie, ils ne sont pas des
actes ecclésiaux.

A premiére vue, cela semble
étrange. Si l'on réfléchit plus profon-
dément, cette vision est en accord
avec la tradition et la théologie ortho-
doxes. Ce n'est pas par hasard que
dans I'Eglise ancienne tous les sacre-
ments, le baptéme, la chrismation, le
mariage, la confession, 'ordination,
étaient célébrés dans le cadre de 'Eu-
charistie. Plus tard, et pour des raisons
pratiques, on a commenceé A célébrer
les sacrements en dehors de 'Eucha-
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ristie. Par conséquent, ces actes ont
perdu leur contenu ecclésial. Cela
occasionna des conséquences spiri-
tuelles graves. En effet, les sacrements
par eux-mémes ne sauraient sauver
Phomme s'ils ne le conduisent pas a
I'Eucharistie. Je pose souvent la ques-
tion : Si Marie I'Egyptienne n’avait
pas pris la communion des mains de
saint Zosime, les quarante années de
sa dure ascése auraient-elles été suf-
fisantes pour son salut ? Clest Dieu
lui-méme, bien siir, qui nous sauve,
mais ce n'est pas par hasard que sainte
Marie voulait prendre la communion
avant sa mort. On trouve ["ascése aussi
en dehors de I'Eglise. L’Eucharistie est
le senl élément qui existe exclusive-
ment dans PEglise.

b) Si I'identité de I'Eglise se trouve
dans ['Eucharistie, on comprend
pourquoi 'Eglise ne peut pas exister
sans I'évéque. L'évéque, comme té-
moignent les Péres de I'Eglise (Ignace,
Hippolyte, Cyprian, Maxime etc.),
préside 'Eucharistie. Pour cette raison-
l4, nous ne pouvons célébrer 'Eucha-
ristie sans commémorer son nom. De
par son ministére épiscopal, 'évéque
seul peut ordonner et ainsi dispenser
les charismes dans I'Eglise, manifes-
tations de I'Esprit Saint, constituant
IEglise. Tous les actes EN Eglise ont
besoin de la bénédiction de I'évéque et
de I'intégration dans 'Euchanstie pour
devenir vraiment actes DE I'Eglise.

¢) L'identification de I'Eglise avec
'Eucharistie révéle aussi la liaison
entre I'Eglise et le Royaume de Dieu,
C'est-d-dire le caractére eschatologique
de PEglise. Pour comprendre cette
vérité, il faut réaliser que I'Eucharistie
est I'image du Royaume de Dieu, la
communauté des Eschata. Nous pen-
sons que I'Eucharistie est un renouvel-
lement du sacrifice du Christ. Cepen-
dant, si on étudie plus profondément
la liturgie orthodoxe, on voit qu'elle
commence et finit par une épiclése du

Royaume de Diew. Le but de la liturgie
est notre participation 3 la vie éterelle
de la Sainte Trinité. Ainsi, nous ne
célébrons pas I'Eucharistie les jours du
caréme. L'Eucharistie est elle-méme
une féte joyeuse, célébrée dans des
églises pleines de lumiéres et d’icones,
par des ministres en vétements somp-
tueux (I'attaque contemporaine contre
les vétements liturgiques des prétres
et des évégues est théologiquement
incorrecte),

A Porigine, I'Eucharistie était célé-
brée le dimanche ou aux commémo-
rations de saints, lices 4 la Résurrec-
tion du Seigneur et & Pentrée dans le
Royaume de "avenir. L'Eucharistie est
le lieu et le moment ot I'Eglise vit son
étre eschatologique. Pendant I'Eucha-
ristie, I'Eglise cesse d’étre ce quielle
est : elle devient ce qu'elle sera. Dans
Eucharistie, ['Eglise surpasse les
ambigiiités de I'Histoire. Elle vit le
monde comme il sera, quand la mort
sera vaincue et le Royaume de Dieu
établi, L’Eucharistie est la seule action
ecclésiale qui survivra quand toutes
les autres seront abolies. Ni la prédica-
tion, ni I'ascése, ni la repentance, ni la
mission n'existeront dans les Eschalta,
car toutes auront été assumées et réca-
pitulées par le Christ pour Dieu. Voici
pourquoi les approches par I'Eglise
des éléments mentionnés ne peuvent
pas exprimer son identité. Une Eglise
ainsi constituée n'existerait plus dans
les Eschata. Pour la théologie occiden-
tale, I'Eglise cessera d’exister dans les
Eschata, car elle est liée i la mission
et la prédication. Pour la théologie
orthodoxe, 'Eglise est éternelle ! En
effet, si PEucharistie donne a I'Eglise
son identité, elle demeure « dans les
siécles des siecles », comme nous nous
exclamons 3 la fin de chaque Sainte
Eucharistie. L'Eglise, grice 4 I'Eucha-
ristie, se transforme en Royaume de
Dieuw. Sa patrie est les Esbata, non
plus 'Histoire.



EGLISE ET HISTOIRE

Quelle est la relation entre |’Egli5|:
et I'Histoire ? L’Eglise n'estelle pas
chair de la chair de 'histaire humaine?
L’l':'.g]imc peut-elle refuser son role his-
torique et vivre seulement dans sa
contemplation des Eshate ? Est-ce que
la viston eucharistique de la vie paralyse
I'action de I'Eglise dans le monde ? Ces
questions sont inévitables, aprés tout ce
que nous avons écnt sur Pdentité de
I'Eglise. Esquissons quelques réponses.
1. Lhistoire de IEglise est basée sur
I'Incamation du Fils de Dien. 5i on
regarde Plglise du point de vue christo-
logique, cest-i-dire comme le Corps du
Christ prolongé dans les siécles, 'Eglise
ne peut pas s'éloigner de 'Histoire. Elle
est, comme Jésus Christ, incarnée dans
I'Histoire. Dieu n'a pas assumé simple-
ment Ja nature humaine. Il I'a assumée
dans un moment histongque précs, 4
travers un peuple spécifique et dans un
certain lieu. L'Eglise du Christ posséde
des caractéristiques émanant de ce lieu,
de cette langue, de cet art ete. D'autre
part, elle transforme la culture locale
d travers son message et son influence.
Cela a toujours été le cas dans la vie de
I'Eglise, surtout dans Pépoque patris-
tique et byzantine, mais aussi pendant
la pérode d’occupation ottomane et
Pépoque contemporaine. L'Oceident,
seul, dans I'esprit du Siécle des Lumiéres,
a contesté le role culturel de IEglise et 'a
enfermée dans le « domaine religieux »,
comme si elle n'était pas un facteur déci-
sif de la culture humaine,
2. UIncamation du Seigneur a assumé
I'Histoire, mais elle ne s'est pas identi-
fide de maniére absolue avec elle, Le
Dieu incamé est resté, pendant toute
sa vie, un étranger dans le monde qui
mhavait méme pas « une pierre ol repo-
ser sa téte » (Mt 8,20). « 1l est venu chez
les siens, et les siens ne l'ont point regu »
{In 1,11). Les peuples Font « hai sans
cause » (Jn 15,25} et on I'a crucifié. L'in-
corporation dans I'histoire ne signifie pas

pour I'Eglise étre absorbée par Ihistoire.
Christ vivait dans le monde, mais Il ne
cessait de n'étre « pas de ce monde »,
comme il a dit de ses disciples : « lls ne
sont pas du monde, comme moi je ne
suis pas du monde » (Jn 17,14). 5i le Sei-
gneura été crucifié alors il faut que His-
toire, elle aussi, soit crucifide, Influencer
I'Histoire ne signifie pas chercher gloire
et priviléges dans 'Histoire, L'influence
de i’Ein&:: dans 'Histoire est liée 4 son
message kénotique, au message de la
croix. Aussi, les chrétiens ne se sentent-
ils pas toujours i l'aise dans le monde.
1ls savent que ce monde et histoire sont
toujours sous Phégémonie de la mort et
qu'ils ont besoin de la résurrection et de
la transfiguration.

Qu'estce que la sécularisation ?
C'est  I'absolutisation de [Thistoire,
c'est-d-dire des configurations histo-
ngues transitoires comme la nation,
IEtat et les institutions sociales.
L’Eglise ne rejette pas tout cela, mais y
insuffle l'espnt eschatologique. 1l sou-
ligrie leurs limites en révélant ce qui est
destiné i vivre dans 'éternité, dans les
Eschata. La séculansation n'est pas seu-
lement une srfthode, mais une menta-
lité, une vision du monde et un mode
de vie. Il n'est pas suffisant que I'Eglise
rejette seulement les moyens de notre
monde : en méme temps, il faut qu'elle
évite d"avoir des buts sécularisés.

Pour I'Eglise, la tentation la plus
difficile & dépasser est celle de la sécu-
lansation. Nous avons déji mentionné
I'utilisation des méthodes sécularisées
pour la communication du message
de IEglise. Quelles sont les limites
dans l'utilisation des médias comme
P'intemet ? L’Eglise peut-elle utiliser la
technologie dans sa vie et son minis-
tire P Comment peut-clle surmonter le
danger de la sécularisation quand elle
utilise ces moyens? Ces questions sont
actuelles & cause de I'expansion rapide
de la technologie. Elles demandent
une réponse du coté de la théologie.
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« La fin justifie les movyens », dit-on,
et sur cette base la technologie est envi-
sagée comme neutre, Il faut atiliser
pour des fins positives. Mais, un moyen
pourrait-l ére neutre ? Pournons-nous
dire, par exemple, que la télévision est 4
la fois positive, lorsqu’elle émet des pro-
grammes chrétiens ou la liturgie, la télé
devient un moyen bon, et en méme
temps accepter sa responsabilité dans
la destruction des relations entre les
membres des familles et Mintroduction
de la réalité virtuelle ? Une probléma-
tique similaire est pertinente aussi pour
Pinternet. Comment 'Eglise peut-elle
étre contre la globalisation et utiliser en
méme temps les moyens les plus pré-
gnants de son expansion, donc aussi ses
dimensions les plus problématiques ?

Malheureusement, la  réponse
3 de telles questions est ni facile ni
simple. La premiére chose que I'Eglise
doit faire pour éviter la sécularisation
est de réaliser que les moyens de la
technologice, des médias ete. ne sont
pas innocents. Ils créent des dangers
pour le message de I'Eglise, lorsqu’elle
veut transmettre  travers ces moyens.
Comme toutes les réalités historiques,
ces moyens comportent des dangers.
Plus encore de nos jours, le dévelop-
pement de ces moyens menace notre
liberté, la sacralité et la dignité de notre
personne et 'environnement naturel.
A cause de cela, il faut que I'Eglise de-
vienne plus vigilante et prudente dans
l'utilisation de ces moyens.

L'autre action de I'Eglise est de
garder i distance de ces moyens ces
deux institutions chargées de témoi-
gner de son message eschatologique
dans le monde : le monachisme et la
liturgie. Le premier est, par son or-
gine, une voix de protestation contre
la sécularisation de I'Eglise. Ce n’est
pas par hasard que les moines portent
des vitements noirs et font serment
de quitter ce monde-ld et, méme, de
mourir au monde. Clest un véritable
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oxymore que des moines utilisent les
moyens sécularisés pour attirer les
fideles & Jésus Christ. La mission n'est
pas I'ceuvre premiére d'un moine. Son
travail est de « crier dans le désert » (Mt
3,3). Le moine est le rappel silencieux
et, en méme temps, bruyant que « la
figure de ce monde passe » (1 Co 7,31).
5i le monachisme se sécularise, I‘Eg!ise
perd une force capable de la protéger
de la sécularisation,

La méme analyse vaut pour la litur-
gie. Nous avons déja noté que I'Eucha-
nistie est le fait le plus eschatologique
de I'Eglise. Par sa nature, 'Eglise est
un rassemblement (Mt 22,34}, une
communauté humaine d'engagement
personnel et aussi corporelle, comme
le Royaume de Dieu. La perte de ce
contact corporel, comme par exemple
dans les émissions de la télé, atrophie
le message eschatologique de I'Eglise.
Le moment le plus eschatologique
dans la vie de I'Eglise se sécularise.

Si on utilise ces moyens de la tech-
nologie pour communiquer le message
de I'Eglise, le message sera absorbé par
les moyens. L'Eglise peut utiliser ces
moyens seulement quand elle protége
simultanément ce qui incame le carac-
tére eschatologique de I'Eglise. Autre-
ment dit, I'Eglise se sauve de la sécula-
risation quand elle garde les institutions
qui exprment son essence de n'étre
« pas de ce monde ». Il n'existe aucune
autre protection contre la sécularisation,
'l n'en a jamais existé dans Histoire,
L’Eglise a toujours utilisé les moyens du
monde, mais elle a aussi développée des
anticorps eschatologiques. Les évéques,
par exemple, responsables de 'adminis-
tration de I'Eglise, utilisent des moyens
d'administration  sécularisés.  Mais
quand ils président I'Eucharistie, ils
transmettent les Fschata dans histoire.
Qu'ils soient capables de garder cette
fonction loin de Iinfluence des medias
séculansés ! Clest la seule maniére de
protéger 'Eglise de la sécularisation,
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L'ETHOS ESCHATOLOGIQUE
DE L'EGLISE

L'Eglise n'est pas seulement une ins-
titution ; elle est aussi un mode d’étre,
Son message eschatologique se trans-
forme en un ethos. Comment 'Eglise
peutelle se réaliser comme commu-
nauté des Eschata dans la vie de ses
membres? Mous allons faire quelques
observations sur ce sujet délicat.

1. Pavenir n'est pas déferminé
par le passe

1l existe deux types d'eschatologies.
L’une voit 'avenir comme le résultat et
la conséquence du passé. En ce casla,
nous pouvons créer le futur, comme
Peffet d’une cause qui se trouve dans
le passé. Cela est possible de deux
maniéres. Dans la pensée grecque an-
cienne, notamment dans la tragédie,
tout ce qui se passe dans la vie humaine
est prédéterminé par les dieux. Dans la
pensée occidentale modeme, dominée
par I'humanisme marxiste et capita-
liste, ’homme peut créer son futur par
son action. Dans la pensée chrétienne,
les choses sont différentes. Le futur ne
dépend pas du passé : il n'est pas un
effet du passé. Au contraire, les Eschata
donnent leurs existences aux origines
« premiéres » (mp@ta, origines). Clest
par la fin que tout commence.

Cette  thése semble  absurde,
comme si quelqu'un voyageait i re-
bours du sens de I'histoire. Et pourtant,
la physique, elleméme, a commencé
a parler récemment de [écoulement
du futur vers le passé. saint Maxime
écrit souvent que le futur est cause du
passé, et pas son effet, car la cause de
la eréation du monde est le Christ es-
chatologique. Le Seigneur réalise ainsi
Punité du créé et de lincréé dans les
Fschata. 1'Eglise vit ceci en plénitude,
selon saint Maxime, dans PEucharis-
tie. Dans la célébration eucharistique,
ce qui sera dans les Eschata se réalise
maintenant. Le futur devient donc la

cause du présent. Dans I'Eucharistie,
nous voyageons 4 rebours de P'écoule-
ment du temps et du sens de I'histoire :
du futur, vers le présent et le passe.
Done, I'Eglise n'est pas ce qu'elle est
ou qu'elle était, mais ce o elle sera.

2. Le futur libére du passé
Dans la tragédie grecque ancienne,
homme est un captif du passé. Le
méme constat s"applique 4 la philoso-
phie occidentale, quand elle parle de
la notion de fait accompli. Ce qui est
fait est une réalité que rien ne peut
plus annuler. Ce qui sera n’est pas réel
avant qu'il ne soit. Autrement dit, une
chose ne devient réelle qu'au moment
welle est déja achevée, dans le passé.
Finverse, dans I'Epitre aux Hébreux
la foi est « ce qui nous rend présentes
les choses qu'on espére » (Hb 11,1},
c'est-d-dire que les Eschata deviennent
la réalité. Les conséquences morales de
cette approche sont impressionnantes.
a) Le Royaume de Dieu est lié insé-
parablement avec la rémission des pé-
chés, dela part de Dieu envers'homme
et aussi de la part de 'homme envers
les autres étres humains, « Pardonne-
nous nos offenses, comme nous aussi
nous pardonnons a ceux qui nous ont
offensés » demande-t-on dans la priére
du Seigneur notamment dans un es-
prit eschatologique et eucharistique.
On peut regarder la rémission comme
Peffacement du péché mais surtout
comme son anéantissement. Si le
passé est une réalité ineffagable, Dieu
nous pardonne sans effacer nos péchés
et il reste lui-méme prisonnier des
faits. Les hommes aussi : nous pardon-
nons, mais nous n'oublions pas. Mais,
quand Dieu dit « je ne me souviendrai
plus de leurs péchés » (Hb 10,17), il ne
fait pas une déclaration judiciaire mais
ontologique ! Ce que Dieu oublie,
cela cesse instantanément d'exister. Le
fait méme du péché cesse d'étre une
réalité, Le pécheur n'est pas déterminé



ontologiquement par ce qulil était,
mais par ce qu'il sera,

b) Considérer la rémission des
péchés d’un point de vue ontologique
et pas seulement juridique revient i
envisager I'élimination du péché et
non simplement ses conséquences.
En définitive, il s’agit d'une ontologie
eschatologique. Au niveau de action
morale, un homme n'est pas d'abord
ce qu'il est mais ce qu'il sera dans les
Eschata. Par exemple, si quelqu’un
commet un homicide, cette action,
selon 'ontologie protologique, est un
fait qui ne pourra jamais étre effacé.
L'auteur du crime est un assassin, ainsi
qu'on lappelle généralement, Pour-
tant, selon I'ontologie eschatologigue,
définissant notre étre dans la perspec-
tive de Pavenir et non du passé, cet
homme n'est pas un meurtrier ! Car,
s'il se repend et est pardonné, il est un
saint. Etant donné que I'avenir est dans
les mains de Dieu, aucun jugement sur
notre frére ne peut avoir un caractére
ontologique. Tous sont potentielle-
ment des saints. La pénitence et la
rémission des péchés conférdes par
IEglise sont inconcevables en dehors
de Pontologie eschatologique. Seuls
les Eschata peuvent libérer Mhomme
du passé.

LA MORALE DE 'EGLISE
ET LA MORALE DU MONDE

La sécularisation de I'Eglise ne
concerne pas sculement des ques-
tions institutionnelles (relations entre
IPEglise et I'Etat, la société etc.), mais
elle touche aussi des sujets moraux,
Une Eglise sécularisée imite la société,
ou méme le droit sécularisé, quand
elle maltraite le pécheur. Quand, par
exemple, I'Eglise demande la crimi-
nalisation du péché, elle oublie que
le pécheur peut se repentir et devenir
un saint. L'Eglise ne peut pas procla-
mer et pratiquer le pardon et en méme
temps demander la criminalisation des

pécheurs. [...] La mission de I'Eglise
west pas d'adopter les positions de
la société au sujet de la morale, mais
de diffuser dans la société l'espnit
d’amour et de pardon, laissant Pavenir
libérer 'homme du passé. Une Eglise
du ressentiment est une Eglise sécula-
riste, car le ressentiment est une carac-
téristique de ce monde et de sa morale
séculansée. Clest, par exemple, lesprit
du casier judiciaire ot le passé marque
I'homme pour toute sa vie.

La mentalité eschatologique com-
porte towjours, bien sir, une certaine
insécurité, 5i on laisse libre un assas-
sin, on risque sa propre vie. Si 'Eglise
adopte le Sermon sur la Montagne de
notre Seigneur Jésus-Christ, elle nisque
d’étre crucifiée comme Lui. Qui va
présenter autre joue & celui qui le
frappe, sans nisquer de perdre sa vie ? 5i
I'Eglise veut se sentir en sécurité dans
I'Histoire, il faut qu'elle oublie sa subs-
tance eschatologique. Au nom d'une
telle sécurité, I'Eglise adopte la menta-
lité du monde, quelque fois compléte-
ment et quelque fois partiellement. 11
faut le reconnaitre : le tribut de "escha-
tologie est lourd et I'Eglise n’a pas eu
toujours le courage de le payer.

Pour présenter mon  sujet, jai
commencé par poser la question de
Pidentité de I'Eglise, car li se trouve
le coeur du probléme. Si PEglise est
dans le monde, mais pas de ce monde,
si « nous n'avons point ici-bas de cité
permanente, mais nous cherchons celle
qui est & venir », (Hb 13,14) Pidentité
de ]’Eglisu, sa substance, son ontolo-
gie sont eschatologiques. Son étre est
dans le Royaume de Dieu, ses racines
plongent dans les Eschata alors que les
branches et les feuilles se trouvent dans
le passé et dans le présent de PHistoire,
Tout cela se réalise seulement dans
I'Euchanstie, dans cette image parfaite
des Fuhata, Pour cette raison, tous
les actes deviennent eschatologiques,
c’est-a-dire deviennent Fglise, quand ils
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sincorporent 4 PEucharistie. Incarnée,
comme son Seigneur, en un lieu et en
un temps, I'Eglise adopte les problémes,
les douleurs et les peines de son peuple.
L'Eglise ne détourne pas son visage de
la faim, de la maladie, de I'angoisse de
Pétre humain, ni méme de ses com-
bats, parfois violents, pour la liberté,
Quand I'Eglise essaie de répondre 3
ces besoins sans transmettre I'espoir et
la perspective des Fichata, souvent elle
sidentifie avec le monde. Elle nsque
alors de voir son identité aliénée par
la mondanité, La théologie est obligée
de sonner le tocsin quand le danger de
la séculansation menace. Clest le cas
chaque fois que IEglise absolutise les
institutions historiques. Vivant dans le
monde, I’E‘.glise ne peut faire autrement
que d'utiliser les moyens du monde, de
s'intéresser & Phistoire et de Uinfluencer.
Pour éviter la sécularisation, I'Eglise
doit conserver les éléments inaltérés
qui, par leur nature, sont les porteurs
d'Eschata. Mous avons déji mentionné
comme tels, notamment le mona-
chisme, la Sainte Liturgie et Iethos du
pardon. Si 'Eglise les falsifie en utilisant
des méthodes sécularisées, la perte de
son identité est inévitable,

L'Eglise est dans le monde, et non
pas de ce monde. L'Eglise ne doit ja-
mais oublier cela !

Jean Zrzmouras
Traduit du grec par Panagiotis Foukas
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